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PERSEMBAHAN 


Kepada almarhum dan almarkumah kedua orang tuaku 
dan almarhumah iba mentuaku 
semoga menjadi pakala yang tidak patus- patus untuk meneka 


Kepada (etrika Mardua 
dan Ketiga putra-putrika, Fawar, Manal dan Farras 


Kepada gurargaruka, di Indonesia, Makkah al Mukarromah Saudi Arabia 
dan Chartsun Kepablik Sudan 


Kepada seluruh danak. saudara, Keluarga dan handai tauJan 


Kepada keluarga besar civitas akademika Hak 
pariah dan civitas akademika “Wniversitas Selam 
Ngeri (LB IX) Maulana Malik Ibrahim 
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MOTTO 


Ha ap is Paw dn Yu 


Dan Allah telah berbicara kepada Musa dengan langsung 


dad 9 Bla3i 36 Ulat tag Its AI Jb 
P3 5 IN bs apl KE NG pa JB 
2g 3 PP Ea Siyaa Bat Oa Bi Ti 
MEN HAL Sg ya Lag US IG UG JG 


Mengapa kamu datang lebih cepat daripada kaummu, hai Musa? 


Berkata, Musa: "Itulah mereka sedang menyusuli aku dan aku bersegera 
kepada-Mu. Ya Tuhanku, agar supaya Engkau ridha (kepadaku)." 


Allah berfirman: "Maka sesungguhnya Kami telah menguji kaummu 
sesudah kamu tinggalkan, dan mereka telah disesatkan oleh Samiri. 
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PRAKATA PENULIS 


Segala puji bagi Allah SWT yang telah memberi 
nikmat kesehatan dan kekuatan bagi penulis untuk 
menyelesaikan karya kecil ini. Shalawat serta salam 
diucapkan ke Nabi besar Muhammad SAW sebagai penyeru 
kepada Allah SWT dengan izinNya, lentera yang bercahaya 
dan menjadikan padanya suri tauladan yang baik terhadap 
siapapun yang mengaharapkan ridha dari Allah SWT. 

Faktor yang menyenangkan sekaligus sebagai 
penguat hati ditengah segala aktifitas keseharian adalah 
keinginan untuk berkarya dalam bentuk uraian kata, kalimat 
dan narasi sehingga menjadi satu tulisan yang dapat 
dinikmati oleh khalayak ramai dan segala lapisan 
masyarakat. Saya melihat pekerjaan seperti ini sungguh 
amat berat tanpa bisa diungkap dengan untaian dan nada 
kata, disebabkan kendala-kendala dan juga rutinitas yang 
selalu ada dan berkembang setiap saat. Faktor ketekunan 
dan juga mood yang baik ikut berperan dalam 
mempengaruhi kondisional psikis seorang penulis dalam 
menjaga kondusifitas dan melanjutkan keberlangsungan 
sebuah tulisan. 

Alhamdulillah, aku bersukur atas selesainya karya 
kecil ini semoga dapat dimanfaatkan siapa saja untuk 
kepentingan yang positif. Karya kecil ini menyajikan 
serangkaian analitis interpretatif terhadap ayat-ayat al-Ouran 
yang menguraikan dialog Nabi Musa A.S dengan Allah SWT. 
Uraian ayat-ayat al-Ouran tersebut begitu hidup dan seakan- 
akan penulis merasa hadir ditengah-tengah dialog-dialog 
tersebut saat membaca narasi-narasi ayat dan kemudian 
menginterpretasikannya. 

Pendidikan Ilmu al-Guran dan Tafsir untuk jenjang 
pendidikan sarjana maupun pasca sarjana terus berkembang 
di Indonesia ditandai dengan makin maraknya pendirian 
program studi ini di Perguruan Tinggi Keagamaan Islam 
(PTKIN) yang berstatuskan negeri maupun yang swasta, 
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sekaligus semakin bertambahnya peminat-peminat 
dikalangan mahasiswa baru. Pendidikan Program Studi Ilmu 
al-Ouran dan Tafsir unuk kedua jenjang ini tentunya 
memerlukan buku-buku referensi dan pembanding sebagai 
media sekaligus memperkaya pemahaman terhadap topik- 
topik perkuliahan Tafsir Analitik maupun Tematik. Oleh 
karena itu, buku ini diharapkan dapat membantu mahasiswa 
Program Studi Ilmu al-Ouran dan Tafsir untuk kedua jenjang 
tersebut agar memiliki gambaran yang utuh dan murni serta 
menyeluruh untuk perkuliahan Tafsir Analitik maupun 
Tematik. Selain membantu mahasiswa dalam mata kuliah 
Tafsir Analitik maupun Tematik, masyarakat umum atau 
siapapun dapat mempergunakan buku ini sebagai bahan 
perbandingan, menambah pengetahuan dan juga gambaran 
yang utuh terhadap narasi, redaksi, interpretasi sekaligus 
komunikasi yang digambarkan oleh ayat-ayat al-Ouran 
dalam hal bercakap-cakapnya Musa A.S dengan Allah SWT. 

Ucapan terimakasih disampaikan penulis atas 
dorongan dan support dari seluruh keluarga, terutama istri 
tercinta Marlina, SP., M.Si, atas segala pengorbanannya 
dalam menjaga standarisasi dan kondusifitas keluarga saat 
penyelesaian karya kecil ini. Terimakasih yang sedalam- 
dalamnya juga penulis haturkan kepada guru-guru terkasih 
dari penulis yang telah memberikan ilmunya yang berada di 
Indonesia, Saudi Arabia dan juga Sudan. Tidak lupa penulis 
sampaikan terimakasih juga kepada pimpinan Universitas 
Islam Negeri Maulana Malik Ibrahim Malang, jajaran 
pimpinan Fakultas Syariah Universitas Islam Negeri Maulana 
Malik Ibrahim Malang dan juga rekan-rekan Dosen dan 
karyawan di Fakultas Syariah Unversitas Islam Negeri 
Maulana Malik Ibrahim Malang. 

Karya sederhana ini tentulah membutuhkan saran dan 
masukan dari sidang pembaca, demi perbaikan dan 
penyempurnaannya. Demikianlah, semoga bermanfaat adanya. 
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AL-0OASHASH AL-OURANI DALAM KERANGKA 
TEORITIS 


A. Pendahuluan 

Konflik sosial dalam ruang sosial sering sekali terjadi 
disebabkan adanya miss komunikasi dan juga miss 
informasi. Informasi yang berseliweran yang sering sekali 
tidak memiliki data dan fakta yang akurat, diformulasi dan 
diproduksi sedemikian rupa sehingga menyebabkan miss 
komunikasi, saling curiga antar sesama dan akhirnya 
berujung kepada konflik horizontal. 

Arab Spring' merupakan peristiwa global yang di 
awali dengan informasi super cepat melalui media sosial 


'Arab Spring atau Musim Semi Arab difahami sebagai moment tumbuhnya 
bunga-bunga sebagai lambang masa depan di tanah Arab dengan makna 
filosofis “pemimpin lama akan berguguran dan saatnya muncul pemimpin 
baru dengan membawa harapan baru dan juga perubahan baru”. Arab 
spring bermula tanggal 17 Desember 2010 di Tunisia saat Tarek al-Tayeb 
Mohammed Bouazizi seorang pedagang buah pinggir jalan yang saat itu 
berusia dua puluh tujuh tahun membakar diri sebagai bentuk protes 
terhadap pemerintah yang ternyata mempersulit hidup rakyat kecil. Aksi 
bakar diri ini kemudian tidak dapat menyelamatkan nyawanya sendiri dan 
kemudian beliau tewas sepuluh hari kemudian. Kematian Bouazizi yang 
tragis dengan sendirinya menjadi pemicu terhadap gelombang besar 
protes rakyat Tunisia kepada rezim Zain al-Abidin bin Ali yang telah 
berkuasa selama dua puluh tiga tahun. Kekuasaan rezim dua puluh tiga 
tahun ini kemudian jatuh bertepatan sepuluh hari pasca bouazizi wafat. 
Api revolusi Arab Spring ini kemudian merambah ke negara-negara 
tetangga mereka seperti Mesir, Yaman, Oman, dan Syiria. Peristiwa 
Revolusi Arab Spring ini sendiri sukses menjatuhkan beberapa rezim, 
yaitu: Husni Mubarak di Mesir, Ali Abdullah Saleh di Yaman dan Muammar 
Khadafi di Libia. Ada juga Pemerintahannya masih berlanjut namun 
dibarengi dengan perang yang berkepanjangan hingga saat ini seperti 
Pemerintahan Bassar al-Asad di Syiria. Lihat: 
https://ar.wikipedia.org.https://www.researchgate.net/publication/31109 
7151. The Arab. Spring Membaca Kronologi. dan. Faktornya Penyebabnya 
.https://www.republika.co.id/berita/kolom/resonansi/17/12/09/p003gn4 
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untuk kemudian melakukan aktifitas-aktifitas yang ingin 
menyuarakan "kebenaran" versi masing-masing seperti yang 
terjadi di Tunisia, Mesir, Yaman, Oman, dan Syria'. Dalam 
skala nasional miss informasi cenderung disengaja dalam 
kemasan berita hoaks (baca: bohong) dan disebar dengan 
media khusus dengan bayaran fantastis? dan tentunya 
menyasar kepentingan-kepentingan tertentu sebagai target». 
Penyebaran informasi yang tidak benar dan menyebabkan 
miss komunikasi, dalam lingkup nasional bukan hanya 
dilakukan oleh kelompok terorganisir namun juga di 
lakukan oleh individu-individu tertentu dan diketahui saat 
yang bersangkutan telah berurusan dengan hukum" dan 
beritanya di blouw up oleh media main stream. 

Sejarah juga mencatat bagaiman miss informasi telah 
terjadi di era Nabi Muhammad SAW disaat Nabi yang mulia 
ini masih sehat wal'afiat. Usman Bin Affan? yang menjadi 


40-arab-spring-musim-semi-atau-musim-gugur. Semua link diakses tgl 27 
November 2019 Jam 09.04 WIB. 
'http://www.addiyar.com/article/1219727 #| wall - Asal - elu Ylb ga - Gd — 
diakses 3 Oktober 2017 Jam 11.24. 
http://www.aljazeera.net/news/reportsandinterviews/2012/3/5/!Xa - cl - 
L)wu— S3). Diakses 3 Oktober 2017 Jam 11. 35 
?https://news.detik.com/berita/d-3616459/saracen-penyebar-konten- 
sara-yang-dapat-memecah-belah-bangsa. Diakses 3 Oktober 2017 Jam 11. 
45 
?http://nasional.kompas.com/read/2017/02/14/09055481/media.sosial. 
penyebaran.hoax.dan.budaya.berbagi. diakses 3 Okt 2017, jam 11.02 
“http://nasional.kompas.com/read/2017/09/30/10045741/polisi-mulai- 
hari-ini-jonru-ditahan. diakses 3 Okt 2017, jam 11.50 

'Nama lengkap sahabat mulia ini adalah Usman bin “Affan bin Abi al-'ash 
bin Umayyah bin “Abd Syams bin “Abdi Manaf al-Ouraisy al-Amawy. 
Nasabnya bertemu dengan nasab Nabi SAW pada garis “Abdi Manaf. 
Ibunya bernama Arwa binti Kuraiz bin Rabi'ah bin Habib bin “Abd Syams. 
Sahabat mulia ini diberi kuniah dengan Abu Abdullah, namun ada juga 
kuniahnya yang lain yaitu Abu '“Amru. Beliau juga bergelar “dZu an- 
Nurain” yang artinya “dua cahaya” disebabkan beliau menikahi putri Nabi 
SAW yang bernama Rugayyah dan Ummi Kultsum. Pernikahan dengan 
Ummi Kultsum ini terjadi pasca wafatnya Rugayyah binti Muhammad SAW. 
Nabi SAW pernah bersabda dalam hal ini dengan mengatakan “sekiranya 
saya memiliki empat puluh orang putri maka aku akan menikahkanmu 
(Usman bin Affan) dengan mereka satu demi satu”. Usman bin “Affan 
adalah sahabat yang terkategori sebagai sahabat yang mula-mula 
memeluk Islam hasil dari ajakan Abu Bakr ash-Shiddig dan beliau juga 
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Duta Besar Nabi telah di issukan terbunuh dalam satu tugas 
khusus ketika ingin menyampaikan informasi kepada 
Ouraiys Makkah bahwa Nabi dan sahabat hanya bermaksud 
umrah dan bukan untuk berperang'. 'Aisyah R.A? juga 


menegaskan “saya orang yang keempat memeluk Islam”. Usman dan 
Rugayyah ikut Hijrah ke Habsyah dan kemudian hijrah ke Madinah. Usman 
juga tidak ikut dalam pasukan Badr dengan izin khusus Nabi SAW karena 
istrinya Rugayyah sakit keras. Usman bin “Affan juga menjabat sebagai 
khalifah ke tiga, dibai'at pada hari sabtu di bulan Muharram tahun ke dua 
puluh empat hijriah pasca tiga hari dikebumikannya Umar bin Khaththab. 
Usman bin Affan terbunuh di Madinah pada hari Jumat pada tahun tiga 
puluh lima hijriah. Ibn Ishag berkata: “Usman terbunuh setelah sebelas 
tahun sebelas bulan dan dua puluh dua hari dari terbunuhnya Umar bin 
Khaththab, dan pasca dua puluh lima tahun pasca wafatnya Rasulullah 
SAW. Lihat: asy-Syaibany, Ali bin Abi al-Karam Muhammad bin Muhammad 
Izzuddin Ibn al-Atsir, Usdu al-Ghadbat ff Ma'rifat ash-Shahabah (Beirut: Dar 
al-Kutub al-'Ilmiyyah) Jld 3, Hal: 578. Al-“Asgalany, Ahmad bin Ali bin 
Muhammad, bin Ahmad, bin Hajar, Al-Ishdbah fi Tamyiz ash-Shahabah 
(Beirut: Dar al-Kutub al-“Ilmiyyah) Jld: 4, Hal: 377. 

'Al-Mubarakfury, Shafiyurrahman, al-Rahig al-Makhtim (Beirut: Dar al- 
Hilal: 1428 H) H: 311 

?Aisyah binti Abi Bakr ash-Shiddig (Abdullah bin Abi Ouhafah) bin “Amir 
bin “Amru bin Ka'ab bin Sa'id bin Taim bin Murrah bin Ka'ab bin Luai bin 
Fihr bin Malik bin Kinanah al-Ouraiysyiyyah at-Taimiyyah al-Makkiyyah al- 
Madaniyyah, Istri Rasulullah SAW. Kuniahnya adalah Ummu “Abdillah yang 
merupakan putra dari saudaranya Asma' binti Abi Bakr ash-Shiddig. 
Ibunya “Aisyah R.A adalah Ummu Ruman Zinab binti “Amir bin “Uwaimir 
bin “Abd Syams Ibn “Attab bin Uzainah bin Subai'in bin Duhman bin Harits 
bin Ganmin bin Malik bin Kinanah, yang dinikahi oleh Abu Bakr ash- 
Shiddig pasca suaminya Abdullah bin al-Harits al-Adzdy wafat. Ummu 
Ruman memeluk Islam di Makkah dan termasuk generasi pertama 
muslimat yang bersyahadat. Kabilah Taim sebagai nasab “Aisyah R.A 
dikenal dengan Kemuliaan, keberanian, kesungguhan, penolong yang 
terzalimi dan membantu yang lemah. Rasulullah SAW menikahi “Aisyah 
R.A saat berusia tujuh tahun, antara dua dan tiga tahun sebelum hijrah 
berdasarkan pendapat Ibn Zubair “Khadijah R.A wafat tiga tahun sebelum 
hijrah”. “Aisyah R.A adalah orang yang paling dicintai Rasulullah dari 
kalangan wanita sementara dari kalangan pria adalah ayahnya “Aisyah R.A 
yaitu Abu Bkr ash-Shiddig. “Aisyah R.A diakui oleh khalayak sangat faham 
ilmu figh dan sangat pintar menyampaikan statement. “Aisyah R.A wafat 
pada tahun ke lima puluh tujuh (57) hijriah, Abu Hurairah mengimami 
shalat jenazah dan Umm al-Mukminin “Aisyah R.A ini di makamkan di 
Bagi”. Turun pada prosesi pemakaman dan peletakan jenazah adalah 
Abdullah dan “Urwah putra Zubair ibn al-'“Awwam, Oasim bin Muhammad 
bin Abi Bakr, Abdullah bin Muhammad bin Abi Bkr dan Abdullah bin 
“Abdur Rahman bin Abi Bakr. Saat Nabi SAW wafat, Aisyah R.A masih 
berusia delapan belas tahun. Lihat: Ibn al-Atsir, Usdu al-Gh&abat fi Ma'rifat 
ash-Shahabah, Jld: 7, Him: 186. Al-'Asgalany, Ahmad bin Hajar, Al- 
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pernah menjadi korban hoaks dalam cerita hadits ifki (cerita 
bohong) yang melokalisir kebohongan affair antara Aisyah 
R.A dengan Shafwan bin Mu'atthal'.? 

Nabi Musa dalam Al-Ouran juga digambarkan pernah 
mendengar beberapa issu, diantaranya issu target Daftar 
Pencarian Orang (DPO) oleh tentara Firaun dalam kasus 
pemukulan yang berujung kematian terhadap seorang Oibty 
yang saat itu lagi berkelahi dengan seorang Bani Israil?. Nabi 
Musa juga memiliki sikap pasca mendengar informasi 
pengkhianatan Samiri yang membuat patung anak lembu 
dari emas dan mengeluarkan suara dan kemudian di 


Ishdbah ff Tamyiz ash-Shahabah, Jld: 8, Him: 231. Yasin al-Kahlifa ath- 
Thaib al-Mahjiib, Ijld al-Hagigah ff Sirat "Aisyah ash-Shiddigah (Dhahran 
KSA: Muassasah ad-Durar as-Sunniah: 2011) Hal: 17. An-Nadwy, as-Sayid 
Sulaiman, Sirah as-Sayyidah “Aisyah Radhiallahu “Anhd (Dar al-Oalim: 
2003 M) Hal: 38. 

'Shafwan bin al-Mu'aththal bin Rabi'ah bin Khuza'i bin Muharib bin Murrah 
bin Falij bin Zakwan bin tSa'labah bin Buhtsah bin Salim as-Sulamy, dan 
Kuniahnya adalah Abu '“Amru. Sahabat Anshar yang mulia ini ikut serta 
dalam pertempuran Khandag dan medan-medan perang setelahnya. Beliau 
memiliki kepribadian yang baik, berkelebihan dan juga pahlawan. 
Beliaulah sahabat yang digosipkan dalam cerita “hadits al-ifki”. Rasulullah 
SAW membersihkan namanya dan juga nama “Aisyah R.A dengan 
mengatakan “wahai kaum muslimin, siapa yang telah menyakiti 
keluargaku, saya tidak menemukan yang buruk dalam keluargaku, dan 
mereka menuduh pria dari sahabatku (yaitu Shafwan bin al-Mu'aththal) 
dan aku tidak juga menemukan yang buruk, dan setiap medan aku selalu 
melaluinya bersamanya”. Sejarawan Ibn Ishag menyebutkan bahwa 
Shafwan bin al-Mu'aththal syahid dalam perang Armenia yang saat itu 
dipimpin oleh panglima Usman bin Abi al-'Ash tepatnya pada tahun ke 
sembilan belas dalam pemerintahan Umar bin al-Khaththab. Namun ada 
pendapat lain yang mengatakan bahwa beliau wafat di Syamsyath dan 
dimakamkan juga disana. Ada juga yang mengatakan bahwa beliau ikut 
serta dalam perang Rum di era Khalifah Mu'awiyah bin Abi Sufyan pada 
tahun lima puluh delapan hijriah. Shafwwan bin al-Mu'aththal wafat dalam 
usia enam puluh tahun. Lihat: al-Ourthuby an-Namry, Yusuf bin Abdullah 
bin Muhammad, al-IstP'ab ff Ma'rifat al-Ashhab (Beirut: Dar al-Jail: 1992 M) 
Jld: 2, Him: 726. Al-Ashfahany, Ahmad bin Abdullah bin Ahmad bin ishag, 
Ma'rifat ash-Shahabah (Riyad: Dar al-Wathan li an-Nasyri: 1998 M) Jld: 3, 
Him: 1499. Al-Baghawy, Abdullah bin Muhammad bin Abd Aziz bin al- 
Marzuban, Mu'jam ash-Shahabah (Kuwait: Maktabah Dar al-Bayan: 2000 
M) Jld: 3 Him: 338. 

?Al-Ajury, Muhammad bin al-Husain, Al-Syari'ah (Riyadh: Dar al-Wathan: 
1999) Jid: 3, H: 1469 

30.5. al-Oashash: 19 
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sembah oleh Ummatnya saat itu'. Informasi-informasi yang 
diterima kemudian melahirkan dialog-dialog terbuka dan 
efektif antar Musa A.S. dengan lawan bicaranya. 

Dialog Nabi Musa dengan lawan dialog yang berbeda 
merupakan dialog terbanyak dalam al-Ouran dibandingkan 
dengan dialog-dialog Nabi dan Rasul yang lain dengan 
ummatnya masing-masing ataupun dengan individual yang 
tersebut namanya ataupun yang unhidden. Tentunya dialog- 
dialog ini akurat dan tervalidasi sebagai sebuah kebenaran 
karena konten dan narasinya terdapat dalam al-Ouran al- 
Karim. 

Dialog-dialog Nabi Musa yang disuarakan oleh al- 
Ouran diantaranya adalah dialognya dengan Allah SWT 
Tuhan yang Maha Agung, dan dokumentasi dari dialog- 
dialog inilah kemudian yang akan dibahas dalam buku ini. 
Kemudian dialognya dengan Firaun yang terdapat dalam al- 
A'raf ayat 103-126, surat al-Isra ayat 101 - 105, surat Thaha: 
65 - 76, surat asy-Syu'ara ayat 16 - 50, dan surat al-Oashash 
ayat 36 - 39. Dialog berikutnya adalah dialog Nabi Musa A.S 
dengan kaumnya yang didokumentasikan al-Ouran dalam 
surat al-Bagarah ayat 54 - 61, juga surat al-Bagarah ayat 67 
- 73, surat al-Maidah ayat 20 - 26, surat al-A'raf ayat 127 - 
136, juga surat al-A'raf ayat 138 - 140, juga surat al-A'raf 
ayat 150 - 155, dan surat Ibrahim ayat 7 - 8. Nabi Musa A.S 
juga dinarasikan al-Ouran berdialog dengan dua orang 
wanita shalihah bersama dengan wali dari wanita tersebut 
sebagaimana telah digambarkan oleh al-Ouran dalam surat 
al-Oashash ayat 22 - 28. Dialog dengan istrinya juga tidak 
luput dari dokumentasi al-Ouran sebagaimana telah 
dinarasikan dalam surat al-Oashash ayat 29, surat Thaha 
ayat 9 - 10, dan surat an-Nami ayat 7 - 8. Saudara Misannya 
Harun A.S juga menjadi lawan diaolg Nabi Musa A.S 
berikutnya, seperti telah dinarasikan al-Ouran dalam surat 
al-A'raf ayat 141 dan 142. Dialog berikutnya adalah dialog 


'O.S Thaha: 85-87 
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Nabi Musa A.S dengan banyak fihak secara bersamaan yaitu 
Nabi Harun A.S, Samiri dan Bani Israil seperti telah 
didokumentasikan al-Ouran dalam surat Thaha ayat 86 - 91 
dan juga ayat 92 - 98. Individu unhidden (tidak disebutkan 
namanya oleh al-Ouran) juga menjadi teman dialog Nabi 
Musa A.S yang diabadikan oleh al-Ouran. Individu unhidden 
ini telah dijelaskan oleh mufassirin bahwa yang dimaksud 
adalah Nabi Khidir A.S. dialog ini telah digambarkan oleh al- 
Ouran dalam surat al-Kahfi ayat 60 - 70. Nabi Musa A.S juga 
berdialog dengan manusia biasa yang terdokumentasi dalam 
surat al-Oashash ayat 14 hingga 20. Dialog Nabi Musa A.S 
dengan individu-individu maksiat juga tidak luput dari 
narasikan al-Ouran seperti yang terdapat dalam surat Ghafir 
ayat 23 - 27. 

Dialog-dialog tersebut telah melahirkan nilai, rule, 
model atau pesan bagaimana dalam berkomunikasi dengan 
baik dan efektif untuk di implementasikan dalam 
komunikasi dunia nyata saat sekarang ini. Oleh karena itu, 
penulis ingin melihat dan mengkaji dialog-dialog dan 
komunikasi Nabi Musa dengan ummatnya dalam al-Ouran, 
untuk kemudian memunculkan model implementatif 
bagaimana seharusnya berkomunikasi efektif melalui 
penerimaan dan pemberian informasi secara baik dan 
akurat. 


B. Pengertian al-Gashash Perspektif Etimologi dan 
Terminologi 

Al-Gashash atau yang dikenal dengan kisah maupun 
cerita yang telah dimuat dalam al-Ouran adalah sarana 
efektif dalam menyampaikan risalah ketuhanan dan 
keyakinan, disamping sebagai sarana yang lain seperti 
dakwah dan syariah. Terkait dengan al-Gashash yang 
banyak tersebar dalam ayat-ayat al-Ouran, Allah SWT telah 
menyampaikan fungsi dan otoritasnya, seperti yang tersebut 
dalam ayatNya: “Lagad kana fi gashashihim 'ibratun li uli al- 
albab md kana haditsan yuftarad wa Idkin tashdigan al-ladzi 
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baina yadaihi wa tafshila kulli syaiin wa hudan wa 
rahmatan ligaumin yukminun' (Sesungguhnya pada kisah- 
kisah mereka itu terdapat pengajaran bagi orang-orang 
yang mempunyai akal. Al Guran itu bukanlah cerita yang 
dibuat-buat, akan tetapi membenarkan (kitab-kitab) yang 
sebelumnya dan menjelaskan segala sesuatu, dan sebagai 
petunjuk dan rahmat bagi kaum yang beriman). Allah SWT 
juga telah menyebutkan dalam bentuk ketegasan yang lain 
seperti yang dimuat dalam ayat: “wakullan nagushshu 
'alaika min anbai al-rusuli mad nutsabbitu bihf fuadaka 
wajadaka ff hadzihi al-haggu wamau'idzhatun wadzikra 
lilmukminina”? (Dan semua kisah dari rasul-rasul kami 
ceritakan kepadamu, ialah kisah-kisah yang dengannya 
Kami teguhkan hatimu: dan dalam surat ini telah datang 
kepadamu kebenaran serta pengajaran dan peringatan bagi 
orang-orang yang beriman). Nabi Muhammad SAW juga 
berpesan kepada ummat muslim pengikutnya dengan 
mengatakan: “Id tushaddigu  ahla  al-kitabi,  wala 
tukadzazibuhum, wagulu amannd billahi wama unzila 
ilaina” (jangan kalian meyakini apa yang telah disampaikan 
oleh Ahlu Kitab dan jangan pula mendustakan mereka akan 
tetapi tegaskanlah kami beriman dengan Allah SWT dan apa 
yang diturunkan kepada kami). 

Allah SWT juga telah menyampaikan dalam al-Ouran 
kisah-kisah atau cerita-cerita ummat-ummat terdahulu 
dengan nama yang utuh dan komprehensif, juga 
menjabarkan dengan detail Nabi dan Rasul ('alaihim ash- 
shalatu wa as-salam) yang diutus kepada mereka, disertai 
dengan rentetan dakwah, perintah, larangan serta vonis 
terakhir terhadap eksistensi mereka masing-masing. Al- 
Ouran juga menjelaskan bahwa kisah-kisah atau cerita-cerita 


'O.S. Yusuf: 111 

?0.S. Hod: 120 

?Hadits ini dikeluarkan oleh an-Nasai dalam kitabnya as-Sunan al-Kubra, 
Kitab at-Tafsir Jld: 10 Him: 211 No. Hadits: 11322. Lihat: an-Nasai, Ahmad 
bin Syuaib bin “Ali al-Khurasani, As-Sunan ash-Shugra (Halab: Maktab al- 
Mathbu'at al-Islamiyyah: 1986 M). 
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tersebut merupakan sebaik-baik cerita dan kisah, karena 
cerita dan kisah tersebut merupakah kisah dan cerita 
tentang hag dan batil, tentang perintah dan larangan dan 
juga tentang iman dan ingkar. Oleh karena itu, kisah-kisah 
dan cerita-cerita yang dinarasikan oleh al-Ouran dalam ayat- 
ayatNya bukanlah sekedar untuk didengar dan dimaknai 
saja, akan tetapi mengandung tujuan-tujuan global bagi 
ummat-ummat generasi berikutnya tentang merealisasikan 
tujuan dan target ilmiah, pemikiran, pendidikan maupun 
dakwah'. 

Kisah-kisah atau cerita-cerita yang terkategori dalam 
terminologi al-Gashash al-Gurani ditemukan dalam ayat- 
ayat yang sangat banyak dalam ayat-ayat al-Ouran dalam 
variasi latar surat yang berbeda-beda. Cerita dan kisah ini 
kemudian menjadi lahan kajian akademik, peneliti, ahli 
hikmah maupun analisis dari kalangan  mufassir 
(interpreter), sejarawan dan kalangan lain yaitu ulama dan 
penulis. Sejarawan terfokus pada penelitian tentang fase 
atau tahapan sejarah manusia di era lampau, mufassir 
(interpreter) mengedepankan interpretasi dari ayat-ayat al- 
Oashash al-Gurani tersebut, penulis kisah-kisah dalam al- 
Ouran akan menulis kisah dan cerita-cerita tersebut secara 
mandiri dan tersendiri. 

Kajian al-Gashash al-Gurani memiliki latar dan 
perspektif yang berbeda-beda, salah satunya adalah 
penyampaian fenomena serta analisa kejadian. Penggiat al- 


'Dalam mendengar kisah-kisah dan cerita-cerita dalam al-Ourain, maka 
seseoang akan berfikir dan merealisasikannya pasca mendengar ayat 
“fagshushi al-gashasha la'allahum yatafakkaruna” (O.S: al-A'raf: 176) 
(Maka ceritakanlah (kepada mereka) kisah-kisah itu agar mereka 
berfikir). Seorang Ulu Albdb akan mengambil hikmah pasca membaca 
kisah dalam ayat “lagad kana fi gashashihim 'ibratun li uli al-bab' (O.S: 
Yusuf: 111) (Sesungguhnya pada kisah-kisah mereka itu terdapat 
pengajaran bagi orang-orang yang mempunyai akal). Seorang Da'i, 
Ustadz, Kiyai, Guru akan menambah konsistensi terhadap jalan dakwah 
ketika berhadapan dengan kebatilan pasca mendengar konsistentsi Nabi 
dan Rasul menghadapi ummat mereka masing-masing pasca melihat ayat 
“wakullan nagushshu 'alaika min anbai al-rusuli md nutsabbitu bihi 
fuadaka” (O.S: Had: 120). 
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Oashash al-Gurani dalam fase ini terbatas pada fakta dan 
realita secara rinci dalam kisah-kisah tersebut dengan 
referensi-referensi yang tervalidasi dalam al-Ouran dan al- 
Hadits. Arah berpijak dan solusi terhadap problematika 
adalah perspektif kedua dengan mengumpulkan ayat-ayat al- 
Ouran yang bercerita tentang pijakan sebagian Nabi dan 
Rasul khususnya yang menjadi lahan perdebatan di 
kalangan sebagian orang dalam memahami dan 
mengarahkannya dan menjadikan riwayat israiliyat' sebagai 
solusi terhadap permasalahan. Ushul (pokok) kumpulan 
maupun undang-undang serta hukum bersama adalah kajian 
terakhir dalam al-Gashash al-Gurani. Penggiat kajian akan 
fokus dalam pengumpulan kisah-kisah dan cerita-cerita 
secara menyeluruh, mengambil ushul yang umum dan 
khusus, undang-undang atau hukum bersama, sunnah 
ilahiah (sunnah Tuhan), arah dakwah dan dampaknya, 
pelajaran dan hikmah berdasarkan kisah-kisah dan cerita 
tersebut dalam iman dan dakwah, menghadapi tantangan, 


Msrailiyat adalah satu terminologi yang disematkan kepada keturunan 
Israil (Ya'gub A.S) oleh ulama, sejarawan, interpreter maupun muhaddits 
muslim terhadap informasi, riwayat maupun stament tentang ummat- 
ummat terdahulu dengan sumber yang tidak terpercaya seperti Ahl Kitab, 
Bani Israil maupun Yahudi. Al-Ya'guby mendefenisikan Israiliat dengan 
“berita-berita maupun cerita yang bersumber dari Ahl Kitab dan bukan 
berdasarkan al-Ouran maupun sunnah yang berasal dari Nabi Muhammad 
SAW”. al-Utsaimin mendefenisikannya dengan mengatakan “berita-berita 
tentang Bani Israil, Yahudi maupun Nasrani”. Sementara al-Oal'aji 
mendefenisikan Israiliat dengan “Berita maupun cerita-cerita terkait Bani 
Israil yang bersumber dari Ahl Kitab dan ditemukan dalam literatur tafsir, 
sejarah dll”. Lihat Al-Khalidy, Shalah, Al-Gashash al-Ourani, 'Ardh Wagai' 
wa Tahlil Ahdats, (Damaskus: Dar al-Oalam: 1998 M) Jld: 1, Hal: 51.al- 
Ya'guby, Abdullah binYusuf bin Isa bin Ya'gub, al-Mugaddimat al- 
Asisiyyah ff Ulam al-Guran (Leds - Inggris: Markaz al-Buhits al- 
Islamiyyah: 2001 M) Him: 343. Al-Utsaimin, Muhammad bn Shalih bin 
Muhammad, Ushal fi at-Tafsir (Madinah al-Munawwarah: al-Maktabah al- 
Islamiyyah: 2001 M) Him: 53. Ahmad Mukhtar 'Abdul Hamid Umar, 
Mu'jam al-Lughah al-'Arabiah al-Mu'ishirah (Damaskus: Alam al-Kutub: 
2008) 
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jihad, konsistensi dan cara-cara menghadapi musuh-musuh 
yang memerangi Nabi dan Rasul'. 

Kalimat Al-Oashash memiliki hurup asli yaitu “al-gaf' 
dan “ash-shad' yang menunjukkan “mengikuti sesuatu”?. 
Kalimat al-Gashash adalah isim (nama) dengan asal fi'il (kata 
kerja) gashsha - yagushshu' yang dimaknai dengan 
“menceritakan”, “mengkisahkan” dan juga “menjelaskan”. 
Dalam al-Ouran disebutkan nahnu nagushshu 'alaika 
ahsana al-gashashikami menceritakan kepadamu kisah 
yang paling baik) dan ditafsirkan juga dengan “kami 
menjelaskan dengan sebaik-baik penjelasan". 

Kalimat al-Gashash dalam pendapat yang lain juga 
berbentuk jama' dengan kata tunggalnya adalah gishshah 
dengan sinonim al-khabar yang berarti “berita”, “cerita” atau 
“kisah”. Kalimat al-Gashash dalam hal makna dan 
pengertian juga dimaknai dengan al-akhbar al-mutataba'ah 
atau cerita yang saling mengikuti (cerita bersambung)". Ibn 
Faris menjelaskan bahwa kata al-gashash sama dengan “al- 
gashshu” yang berarti “menunjukkan untuk mengikuti 
sesuatu”. 


'Al-Khalidy, Shalah, Al-Gashash al-Gurani, 'Ardh Wagai' wa Tahlil Ahdats, 
Jld: 1, Hal: 12 

?Al-Jauhary, al-Faraby, Isma'il bin Hamad, Ash-Shahhdh Taj al-Lughah wa 
Shahah al-'“Arabiah (Beirut: Dar al-Ilmy li-al-Malayin: 1987 M) Jld: 3, Hal: 
1051 

?Al-Faraby, Ishag bin Ibrahim bin al-Husain, Mu'jjam Daiwan al-Adab 
(Kairo: Muassasah Dar asy-Sya'by li ash-Shahafah wa ath-Thiba'ah wa an- 
Nasyry: 2003) Jld: 3, Hal: 31 

“0.5. Yusuf: 3 

'Ibn Manzhur, Muhammad bin Mukarram Lisan al-'Arab (Beirut: Dar al- 
Shadir: 1414 H) Jld: 7, Hal: 73 

SAl-Mursy, Ali bin Ismail bin Sidah, Al-Muhkam wa al-Muhith al-A'zham 
(Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah: 2000 M) Jld: 6, Hal: 101. Al-Thai al- 
Jabany, Muhammad bin Abdullah bin Malik, Ikmal al-I'lam biTatslits al- 
Kalam (Makkah al-Mukarramah KSA: Jami'ah Umm ala-Oura: 1984 M) Jld: 
2, Hal: 518 

"Zainuddin bin Muhammad, At-Taugif 'ala Muhimmiti at-Ta'arff (Kairo: 
“Alam al-Kutub: 1990 M) Hal: 272 

8Al-Ouzwainy, Ahmad bin Faris bin Zakariya, Mu'jam Maggyis al-Lughah 
(Beirut: Dar al-Fikry: 1979 M) Jld: 5, Hal: 110 
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Kalimat al-Gashash menurut sebagian pakar bahasa 
juga berasal dari kalimat gashashtu asy-syaia gashashan 
(aku menceritakan sesuatu sebagai cerita) apabila mengikuti 
alur ceritanya', seperti yang tersebut dalam firman Allah 
SWT fartadda 'ala atsarihima gashasha? Ualu keduanya 
kembali, mengikuti jejak mereka semula). Apabila huruf gaf 
di fatahkan maka ia adalah isim (nama) yang diletakkan 
menempati mashdar (infinitif)y sehingga lebih dominan, 
sedangkan kalimat al-Gishashs (huruf gaf di kasrahkan) 
bermakna suatu cerita yang tertulis?. 

Ada perbedaan dan persamaan yang mendasar antara 
kalimat al-gashash dan al-hadits dalam terminologi Bahasa 
Arab yaitu al-gashash dipakai kepada cerita yang tidak 
panjang sedangkan al-hadits digunakan dalam 
mengungkapkan cerita masa lalu dan saat ini. Boleh juga 
dikatakan bahwa al-gashash adalah khabar tentang hal-hal 
yang saling terkait satu sama lain sedangkan al-hadits 
adalah persis serupa dengan al-gashash atau berbeda sama 
sekali. Pengertian dasar dari kalimat al-gashash dalam 
terminologi Bahasa Arab adalah “mengikuti sesuatu dengan 
sesuatu” seperti telah terdapat dalam firman Allah SWT 
“wagdlat li ukhtihi gushshih?” (dan berkatalah ibu Musa 
kepada saudara Musa yang perempuan: “Ikutilah dia"). 
Cerita (khabar) yang sangat panjang itu dikategorikan 
sebagai al-gashash karena cerita yang berkelanjutan dan 
bersambung dari satu fase ke fase yang lain sehingga 
sangat panjang». 


'Al-Adzdy, Abu Bakr Muhammad bin al-Hasan, Jamharat al-Lughah (Beirut: 
Dar al-Ilmi lil Malayin: 1987 M) Jld: 2, Hal: 1010 

?0.S. al-Kahfi: 64 

'AlJauhary, Ismail bin Hamad, Ash-Shahhadh Taj al-Lughah wa Shahdh al- 
“Arabiah, Jld: 3, Hal: 1051 

“O.S. al-Oashash: 11 

$Al-'Askary, al-Hasan bin Abdullah bin Sahal bin Sa'id, Mu'jam al-Furug al- 
Lughawiyyah - al-Furig al-Lughawiyyah bi tartib wa Ziyadah (Oum: 
Muassasah an-Nasry al-Islamy at-Tabiah Lijama'ah al-Mudarrisina: 1412 H) 
Hal: 430 
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Mencermati kalimat al-gashash dalam hal asal kata, 
pengertian dan implementasi pemakaian yang telah diulas 
dalam narasi dan redaksi diatas dapat diambil kesimpulan 
bahwa al-gashash adalah cerita, berita atau kisah-kisah 
berkelanjutan yang saling mengikuti. Ungkapan yang tidak 
etis pengertiannya adalah “cerita bersambung” karena 
konotasi cerita bersambung mengarah kepada cerita atau 
kisah yang berbentuk fiksi dan juga non-fiksi, sedangkan al- 
gashash dalam al-Ouran merupakan berita dan cerita 
kebenaran, dakwah, syariah dan risalah yang tervalidasi 
sebagai sebuah kebenaran. Shalah al-Khalidy menegaskan 
bahwa materi “gashasha” adalah yang “mengikuti”, apakah 
yang diikuti itu dalam bentuk materil seperti menceritakan 
tulang, rambut dan budaya, atau yang diikuti dalam bentuk 
immateril seperti cerita-cerita dan ucapan-ucapan'!. 

Kisah atau cerita yang bersumber dari olah pikir dan 
imaginasi seorang manusia yang dikenal dengan istilah fiksi 
dan non-fiksi tidaklah termasuk bagian dari al-gashash al- 
gurani karena perbedaan besar dan mendasar dari sudut 
pandang materil dan immaterial terlebih lagi dari sudut 
pandang kekhususannya. 

Al-Gashash dari aspek terminologi telah disampaikan 
oleh beberapa ahli, diantaranya adalah pendapat al-Huraly 
yang mengatakan bahwa “al-gashash itu adalah mengikuti 
fakta, realita dan data melalui berita terkait tahap demi 
tahap sesuai urutan hingga sampai ke tahap yang memberi 
dampak”. 

Manna' al-Oathathan'? di sisi lain menegaskan versinya 
bahwa al-gashash al-gurani itu adalah “kisah dan cerita 


'Al-Khalidy, Shalah, Al-Gashash al-Gurani, 'Ardh Wagai' wa Tahlil Ahdats, 
Jld: 1, Hal: 20 

?Zainuddin bin Muhammad, At-Taugif “ala Muhimmiti at-Ta'arif, Hal: 272 
'Beliau adalah Manna' bin Khalil al-Gaththan, ulama besar berkewarga 
negaraan Arab Saudi. Al-Gaththan adalah seorang ulama yang telah 
menyibukkan dirinya dengan ilmu Agidah, Tafsir dan Ushul Figh, namun 
tidak terlalu menekuni Hadis dan keilmannya. Al-Gaththan adalah salah 
satu panitia pendirian Universitas Islam Madinah di Madinah al- 
Munawwarah, Saudi Arabia dan beliau juga pernah menjabat Direktur 


PN MIE AR) Pa 


Ea AN 


@I-—-AI-Oashash al-Ourini Dalam Kerangka Teoritis LOG) 


tentang ummat atau bangsa terdahulu, Nabi dan Rasul 
terdahulu serta peristiwa-peristiwa yang terjadi di masa 
lalu”. 

Umar Sulaiman al-Asygar mendefenisikan al-gashash 
al-gurani dengan mengatakan “seni terhadap hikayat (cerita, 
kisah) dan juga perbuatan dengan gaya etimologi dan 
kemudian bertujuan terhadap maksud”?. 

Muhammad Khair al-“Adwi mendefenisikan dengan 
mengatakan “setiap berita yang ditemukan dalam mushaf 
yang diberitakan (diceritakan) oleh Allah SWT kepada 
Rasulullah Muhammad SAW tentang peristiwa-peristiwa 
masa lalu, apakah dalam lingkup rasul-rasul dengan 
ummatnya masing-masing atau ummat dan bangsa 
terdahulu secara personal atau kelompok”. 

“Abduh Balbul seorang peneliti menjelaskan defenisi 
yang sangat panjang dan komprehensif dalam defenisi ini 
dengan mengatakan bahwa ” al-gashash al-gurani adalah 
cerita ataupun berita dari Allah SWT terhadap kejadian yang 
menimpa ummat dan bangsa terdahulu dengan rasul-rasul 
yang diutus kepada mereka, apa yang terjadi dengan 
sesama mereka atau diantara mereka dengan ummat yang 
lain secara personal atau kelompok dari golongan manusia 


Pascasarjana di Universitas Imam Muhammad bin Su'ud al-Islamiyyah di 
Riyad. Karyanya yang fenomenal adalah “Mabdhits ff Ulum al-Guran”. Al- 
Oaththan wafat pada tanggal 6 Rabiul Awal tahun 1420 H. Lihat: Mahmud 
Syit Khathtab, Gadat Fath al-Andalus (Saudi Arabia: Muassasah “Ulum al- 
Ouran - Manar li an-Nasri wa at-Tauzi: 2003 M) Jld: 1, Him: 50. Al- 
Anshary, Abd al-Awal bin Hamad, al-Majmu' fi at-Tarjamah al-“Allamah al- 
Muhadiits asy-Syaikh Hamad bin Muhammad al-Anshary (Cet: I: tt) Jld: 2, 
Im: 591. A'dha Multaga Ahl al-Hadits, Al-Mu'jam al-Jami' ff Tarajum al- 
Mu'ashrin (http://www.ahlalhdeeth.com) Him: 230 

'al-Oathathan, Manna' bin Khalil, Mabadhits ff Ulam al-Guran (Maktabah al- 
Ma'arif li an-Nasry wa at-Tauzi': 2000 M) Him: 316 

?Al-Asygar, Umar Sulaiman, Shahih al-Gashash an-Nabawi (Yordania: 2007 
M (1428 H: Hlm: 12 

3AI-'Adwi, Muhammad Khair Mahmud, Ma'dlim al-Oishshah fi al-Guran al- 
Karim (Amman: Cet. I, 1988, Him: 33 
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ataupun selain manusia denga tujuan hidayah dan 
pembelajaran”'. 

Ibn “Ashur? mengatakan bahwa al-gashash al-gurani 
adalah “berita tentang peristiwa yang ghaib dari si pembawa 
berita itu sendiri”. 

Mencermati defenisi-defenisi dari para pakar yang 
tersebut diatas, maka dapat disimpulkan bahwa al-gashash 
al-gurdni terbatas pada apa yang terdokumentasikan dalam 
mushaf al-Ouran dalam hal yang diberitakan oleh Allah SWT 
kepada Muhammad SAW berupa peristiwa dan kejadian yang 
telah terjadi pra kenabian Muhammad SAW. oleh karena itu, 
maka tidak termasuk apa-apa yang telah diriwayatkan oleh 
sahabat-sahabat berupa apa yang mereka ketahui tentang 
Nabi Muhammad SAW. Cerita dan kisah perjalanan hidup 
Nabi Muhammad SAW tidaklah termasuk dalam poin al- 
gashash al-gurani karena tidak terhitung sebagai ceita masa 
lalu yang terjadi pra kenabiannya, akan tetapi kejadian dan 
peristiwa yang dialami secara faktual oleh ummat Islam fase 
demi fase dalam kehidupan mereka sehari-hari walaupun hal 
tersebut didokumentasikan oleh al-Ouran. Oleh karena itu, 
maka cerita dan kisah-kisah dalam al-Ouran tentang 
Muhammad SAW dan sahabatnya seperti cerita tentang 
peperangan dan pernikahan atau cerita tentang Muhammad 
SAW dan sahabatnya tidaklah masuk kategori al-gashash al- 
gurani dengan argumentasi “kadzdlika nagushshu 'alaika 


'Balbul, “Abduh Ibrahim Muhammad, Ittijahat at-Ta'lif wa Mandhijuhu fi 
al-Gashash al-Gurani, (Disertasi di Prodi Tafsir, Perpustakaan Fak. 
Ushuluddin Univ. Al-Azhar, Cairo: 1971) Hlm: 36 

?Muhammad bin ath-Thahir bin Muhammad asy-Syazily bin Abdul Oadir 
bin Muhammad bin “Ashur, seorang Ulama, Cendekiawan, Sastrawan dan 
pernah menduduki jabatan di Majles Fatwa Tunisia. Diantara karyanya 
adalah “at-Tahrir wa at-Tanwir', “Syifa al-Oalbi al-Jarihi ff Syarh Burdat 
al-Madihi” dan “Hasyiah 'ala Syarh at-Tiftazany li Talkhish al-Guzwain. 
Thahir bin “Ashur wafat di Tunisia pada tahun 1867 M. Lihat: Umar Ridha 
Kahalah, Mu'jam al-Muallifina (Beirut: Dar Ihya at-Turats al-'“Araby: tt) Jld 
10, Him 101 

'Ibn “Ashur, Muhammad bin Thahir, at-Tahrir wa at-Tanwir (Tunisia: Dar 
at-Tunisiah li-an-Nasyri: 1984) Jld: 1, Hlm: 64 i 
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min anba' ma gad sabaga”' (Demikianlah kami kisahkan 
kepadamu (Muhammad) sebagian kisah umat yang telah 
lalu). Ibn “Ashur juga menegaskan hal yang sama bahwa 
peristiwa yang muncul di era turunnya ayat-ayat al-Ouran 
tidaklah termasuk bagian dari al-gashash al-guran?. Abdul 
Karim al-Khathib' juga senada dengan Ibn 'Ashur dan 
mengatakan bahwa “peristiwa-peristiwa yang terjadi di era 
Nabi Muhammad SAW tidaklah termasuk bagian dari al- 
gashash karena al-gashash itu menelusuri dan mengikuti 
peristiwa-peristiwa masa lalu". 

al-Oashash al-gurani juga tidak terbatas pada cerita 
dan kisah Nabi dan Rasul akan tetapi juga termasuk kisah 
dan cerita (al-gashash) seperti kisah ashhab al-kahfi, ashab 
al-jannah, ashhab al-ukhdud dan lain-lain. Cerita dan kisah 
tentang semut dan Hudhud di kisah Nabi Sulaiman A.S serta 
cerita tentang sapi betina di era Bani Israil juga termasuk 
bagian dari al-gashash al-gurani. 


C. Kalimat “gashasha” dan Implementasi Strategisnya 
dalam al-Ouran 

Kalimat “al-gashasha” dalam al-Ouran ditemukan 
dalam tiga puluh tempat dengan derivasi yang berbeda- 
beda, yaitu dalam bentuk fi'il madhi (kata kerja lampau) 
sebanyak empat tempat, dalam bentuk fi'il mudhari' (kata 
kerja saat ini dan akan datang) sebanyak empat belas 
tempat, dalam bentuk fi'il amr (kata kerja untuk akan 
datang) dua tempat, dalam sighat “al-gashasha” sebanyak 
enam tempat dan dalam shigat “al-gishasha” sebanyak 
empat tempat. 


'O.S. Thaha: 99 

“Ibn “Ashur, at-Tahrir wa at-Tanwir, Jld: 1, HI: 64 

Abdul Karim al-Khathib (W: 1390 H). Penulis tidak menemukan 
biografinya, namun penulis sering merujuk kepada karya besarnya yaitu 
“at-Tafsir al-Gurani If al-Guran” yang diterbitkan di Kairo oleh Dar al-Fikri 
al-“Araby. 

“Al-Khathib, Abdul Karim, al-Gashash al-Gurani fi Manthogihi wa 
Mafhamihi (Ma'a Dirasah Tathbigiyyah li@ishshatay Adama wa Yusufa 
A.S). (Beirut, Lebanon: Dar al-Ma'rifah: 1975 M, 1395 H) Hlm: 47 
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Implementasi strategis terkait dengan Kalimat 
“gashasha” adalah kesesuaian kalimat “gashasha” dengan 
syariat yaitu kalimat “al-gishashh yang merupakan 
terminologi yang digunakan terhadap tindak pidana criminal 
seperti pembunuhan dengan sengaja, melukai fisik dan 
korupsi. Implementatif yang lain adalah munculnya kalimat 
“gashashan” yang ditemukan hanya satu tempat dalam al- 
Ouran, persisnya dalam firman Allah SWT “gala dzdlika ma 
kunnd nabgi fartadda 'ala atsarihima gashasha”' (Musa 
berkata: “Itulah (tempat) yang kita cari." Lalu keduanya 
kembali, mengikuti jejak mereka semula). Oashashan 
adalah kalimat mashdar yang menempati hal dengan 
pengertian Musa dan seorang pemuda yang menyertainya 
kembali mengulang perjalannanya kebelakang dengan 
menelusuri panduan jejak-jejak kaki mereka. Implementatif 
yang palng penting adalah penyandaran kisah-kisah atau 
cerita-cerita (al-gashash) yang termaktub dalam al-Ouran itu 
kepada Allah SWT disamping penyandaran tersebut kepada 
rasul-rasul dan juga al-Ouran itu sendiri. 

Penyandaran al-gashash (sang pencerita) kepada 
Allah SWT Tuhan Yang Maha Agung ditemukan dalam 
beberapa ayat dalam al-Ouran. Allah SWT dZat yang maha 
mulia menggashashkan rasul-rasulNya sebagai kisah dan 
cerita ummat-ummat terdahulu (manusia-manusia perdana) 
dalam bentuk penyampaian riwayat dan problematikanya 
kepada Rasulullah Muhammad SAW. diantara ayat-ayat yang 
menyampaikan hal tersebut adalah firman Allah SWT “wa 
rusulan gad gashashnakum 'alaika min gablu wa rusulan 
lam nagshushhum 'alaika” (Dan (Kami telah mengutus) 
rasul-rasul yang sungguh telah Kami kisahkan tentang 
mereka kepadamu dahulu, dan rasul-rasul yang tidak Kami 
kisahkan tentang mereka kepadamu. Dan Allah telah 
berbicara kepada Musa dengan langsung). Ayat yang lain 
telah menyebutkan “wa lagad arsalnd rusulan min gablika 


'O.S. al-Kahfi: 64 
?0.S. an-Nisa: 164 
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minhum man gashashnd 'alaika waminhum man lam 
nagshush 'alaika wa md kana lirasulin an ya'tia biayatin illa 
bi idznillah”' (Dan sesungguhnya telah Kami utus beberapa 
orang rasul sebelum kamu, di antara mereka ada yang 
Kami ceritakan kepadamu dan di antara mereka ada (pula) 
yang tidak Kami ceritakan kepadamu. Tidak dapat bagi 
seorang rasul membawa suatu mukjizat, melainkan dengan 
seizin Allah), dan juga ayat-ayat lain”. 

Penyandaran al-gashash (sang pencerita) terkadang 
juga kepada rasul-rasul karena rasul-rasul lah yang 
berkewenangan untuk menyampaikannya kepada 
khayalaknya masing-masing. Dalam hal ini seperti yang 
tersebut dalam firman Allah SWT “yama'syara al-jin wa al- 
ins alam ya'tikum rusulun minkum yagushshuna “alaikum 
Gyati wa yundzirunakum ligaa yaumikum hadza” (Hai 
golongan jin dan manusia, apakah belum datang kepadamu 
rasul-rasul — dari golongan kamu sendiri, yang 
menyampaikan kepadamu ayat-ayatKu dan memberi 
peringatan kepadamu terhadap pertemuanmu dengan hari 
ini?). 

Al-Ouran juga berperan utuh sebagai shdhibu al- 
gishshah (pencerita) seperti yang dimuat dalam firman Allah 
SWT “inna hadza al-gurana yagushshu 'ala bani isrdaila 
aktsara alladzi hum fihi yakhtalifuna”” (Sesungguhnya Al 
Ouran ini menjelaskan kepada Bani Israil sebahagian besar 
dari (perkara-perkara) yang mereka berselisih tentangnya). 

Al-Ouran dalam hal ini telah menceritakan apa yang 
telah terjadi kepada Musa A.S dalam sebuah perjalanannya 
pasca meninggalkan Mesir menuju negeri Madyan dan 
bertemu dengan seorang shalih dan kemudian 
menenangkannya pasca perkenalan, seperti yang telah 


'O.S. Ghafir: 78 

?Lihat O.S. Hud: 120, O.S. Yusuf: 3, O.S. al-A'raf: 101, O.S. al-Kahfi: 13 dan 
O.S. al-An'am: 57 

30.S. al-An'am: 130 

“O.S. an-Nami: 76 
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diungkap al-Ouran “fajdathu ihdahuma tamsyi 'ala istihyai 
galat inna abi yad'uka liyajziyaka ajra ma sagayta land 
falamma jaahu wa gashsha “alaihi al-gashasha gala IG 
takhaf najauta min al-gaumi azh-zholimina” (Kemudian 
datanglah kepada Musa salah seorang dari kedua wanita itu 
berjalan  kemalu-maluan, ia berkata: "Sesungguhnya 
bapakku memanggil kamu agar ia memberikan balasan 
terhadap (kebaikanmu memberi minum (ternak) kami." 
Maka tatkala Musa mendatangi bapaknya (Syu'aib) dan 
menceritakan kepadanya cerita (mengenai dirinya), Syu'aib 
berkata: "Janganlah kamu takut. Kamu telah selamat dari 
orang-orang yang zalim itu). 

Al-Ouran juga menceritakan ibunda Musa A.S yang 
meminta saudara perempuannya untuk mengikuti peti yang 
didalamnya terdapat Musa kecil untuk memastikan 
keberadaannya, seperti yang diungkap al-Ouran “wa galat li 
ukhtihi gushshihi fabashurat bihi “an junubin wa hum Ia 
yasy'uruna” (Dan berkatalah ibu Musa kepada saudara 
Musa yang perempuan: “Ikutilah dia" Maka kelihatanlah 
olehnya Musa dari jauh, sedang mereka tidak 
mengetahuinya). 

Implementasi al-gashash (cerita, kisah) dalam al- 
Ouran ini ditemukan juga dalam bentuk cerita dan 
penjelasan berupa perintah Allah SWT kepada RasulNya 
Muhammad SAW untuk menceritakan al-gashash (cerita, 
kisah) yang diberitakan oleh Allah SWT kepada khalayak 
ramai agar mereka merenungi diri, seperti yang telah 
tersebut dalam firman Allah SWT “dzdlika matsal al-gaumi 
alladzina kadzdzabu bi ayatina fagshushi al-gashasha 
la'alla hum yatafakaruna” (Demikian itulah perumpamaan 
orang-orang yang mendustakan ayat-ayat kami maka 
ceritakanlah (kepada mereka) kisah-kisah itu agar mereka 
berfikir). 


'O.S. al-Oashash: 25 
?Al-Oashash: 11 
30.5. al-A'raf: 176 
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Pelajaran mendalam dan proteksi diri dan lingkungan 
menjadi implementasi al-gashash berikutnya bagi siapapun 
yang pernah mendengar cerita dan kisah komunitas- 
komunitas terdahulu (manusia perdana), seperti perintah al- 
Ouran “Jagad kana fi gashashihim “ibratun li ulil albabi ma 
kana haditsan yuftara wa Iakin tashdiga al-ladzi baina 
yadaihi wa tafshila kull syai'in wa hudan wa rahmatan 
ligaumin yu'minuna” (Sesungguhnya pada kisah-kisah 
mereka itu terdapat pengajaran bagi orang-orang yang 
mempunyai akal. Al Guran itu bukanlah cerita yang dibuat- 
buat, akan tetapi membenarkan (kitab-kitab) yang 
sebelumnya dan menjelaskan segala sesuatu, dan sebagai 
petunjuk dan rahmat bagi kaum yang beriman). 

Kisah-kisah dan cerita-cerita yang termaktub dalam 
al-Ouran sesungguhnya adalah cerita-cerita dan kisah-kisah 
yang kebenarannya tervalidasi dan teryakini. Sebagai 
seorang muslim tentunya sangat meyakini cerita-cerita dan 
kisah-kisah tersebut dan kemudian mengambil sisi 
positifnya dan seterusnya meninggalkan sisi-sisi negatifnya. 
Al-gashash al-hagg (cerita yang kebenarannya pasti) telah 
dimuat al-Ouran dalam salah satu ayat yang menceritakan 
salah satu debat Rasulullah SAW dengan seorang Nashrani 
tentang Isya bin Maryam A.S, firman Allah SWT “inna hadza 
lahua al-gashashu al-haggu wa ma min ilahin illa Allah wa 
inna Alldha lahua al-'aziz al-hakim?? (“Aku sampaikan 
kepadamu amanat-amanat Tuhanku dan aku memberi 
nasehat kepadamu. dan aku mengetahui dari Allah apa yang 
tidak kamu ketahui). 


D. Arah dan Tujuan al-Oashash al-Ourani 
al-Gashash al-Gurani atau kisah dan cerita yang 
dimuat oleh al-Ouran dapat di klassifikasi menjadi dua 


'O.S. Yusuf: 111 
?0.S. Al-Imrain: 62 
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bagian yaitu kisah dan cerita Nabi dan Rasul dan kemudian 
kisah dan cerita non-Nabi dan Rasul'. 

Pertama: Nabi dan Rasul yang cerita dan kisah-kisah 
kebenaran mereka yang dimuat oleh al-Ouran adalah Nabi 
Adam, Nuh, Hud, Shalih, Ibrahim, Ismail, Ishag, Luth, 
Syu'aib, Ya'gub, Yusuf, Musa, Harun, Daud, Sulaiman, 
Yunus, Ilyas, Idris, Zakaria, Yahya, Isya dan Muhammad SAW 
'alaihim ash-sholatu wa as-salam. Diantara Nabi dan Rasul 
ini ada yang namanya diabadikan sebagai nama surat dalam 
al-Ouran, seperti Yunus, Hud, Yusuf, Ibrahim, Muhammad 
dan Nuh 'alaihim ash-sholdtu wa as-salam. Diantara Nabi 
dan Rasul itu ada yang kisah dan ceritanya begitu panjang 
dalam al-Ouran, seperti cerita tentang Nabi Ibrahim, Musa 
dan Yusuf 'alaihim ash-sholatu wa as-salam dan ada yang 
diceritakan dengan biasa saja, tidak panjang maupun 
pendek, seperti cerita tentang Nabi Yunus, Sulaiman dan 
Luth 'alaihim ash-sholatu wa as-salam. Ada juga yang 
ceritanya sangat ringkas seperti Ismail dan Ishag 'alaihima 
as-salam, namun ada yang cerita dan kisahnya sama sekali 
tidak ditemukan dalam al-Ouran seperti Ilyas, Ilyasa' dan 
dZulkifli “alaihim ash-sholatu wa as-salam. 

Kedua: Non-Nabi dan Rasul yang diceritakan oleh al- 
Ouran, yaitu Ibn Adam, Harut Marut, orang yang melewati 
suatu perkampungan, orang yang berpaling dari ayat-ayat 
Allah, ashab as-sabti (warga yang memancing di hari Sabtu), 
ashab al-garyah (penduduk desa), ashhab al-ukhdud, ashab 
al-kahfi (tertidur di gua), ashab al-jannataini (yang diganjar 
dengan dua surga), cerita tentang dZilgarnaini dan 
perjalanan Musa A.S dengan Khidhir. 

Ada juga cerita dan kisah yang saling berkaitan 
antara cerita Nabi dan Rasul dengan cerita non-Nabi dan 
Rasul, yaitu cerita Ratu kerajaan Saba' yang terkait dengan 
kisah dan cerita Nabi Sulaiman, kisah dan cerita Ibunda 
Maryam yang terkait hubungannya dengan cerita Nabi Isya 


'Al-Khalidy, Shalah, Al-Gashash al-Gurani, “Ardh Wagai' wa Tahlil Ahdats, 
Jld: 1, Hal: 28 
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A.S, cerita hidangan yang terkait dengan cerita Nabi Isya A.S 
serta cerita Thaluth dengan Jalut yang terkait dengan cerita 
Nabi Daud A.S. 

Manna Khalil al-Gaththan menjelaskan bahwa al- 
gashash al-gurani ada tiga macam, pertama: kisah-kisah 
para nabi dan rasul seperti dakwah terhadap ummat mereka 
masing-masing, mukjizat, perlawanan dan pembangkangan 
kaumnya masing-masing, fase dan tahapan dakwah dan 
sanksi hukum terhadap orang-orang yang beriman dan yang 
ingkar. Kedua: kisah dan cerita terkait dengan peristiwa 
langka dengan personal dan kelompok yang unhidden, 
seperti kisah kelompok yang keluar dari negeri yang mereka 
diami karena khawatir terhadap kematian, Thalut dan Jalut, 
anak-anak Adam, ashhab al-kahfi, dZilgarnaini, Oarun, 
ashhab as-sabti, Maryam, ashhab al-ukhdud, ashhab al-fil 
dan lain-lain. Ketiga: Kisah dan cerita terkait dengan 
peristiwa di era Nabi Muhammad SAW yang terjadi di era 
Nabi Muhammad SAW, seperti perang Badr dan Uhud di 
surat al-Imran, perang Hunain dan Tabuk di surat at-Taubah, 
perang Ahzab di surat al-Ahzab, hijrah, isra' dan mi'raj dan 
lain-lain'. Poin yang ketiga ini tidak terkategori sebagai al- 
gashash al-gurani seperti yang tersebut diatas. 

Kisah-kisah dan cerita-cerita yang termaktub dalam 
ayat-ayat al-Ouran sangat penting untuk diketahui public 
ummat Islam bahkan juga kepada non-muslim. Sebagai 
bahan perbandingan antara kitab suci yang dianut dan di 
yakini oleh non-muslim merupakan poin penting dan paling 
utama, betapa kisah-kisah dan cerita-cerita dalam al-Ouran 
sangat penting untuk diketahui. 

Nabi Muhammad SAW diperintah oleh Allah SWT 
untuk menceritakan kisah-kisah dan cerita-cerita yang ada 
dalam narasi-narasi al-Ouran kepada khalayak ramai dari 
kalangan pengikutnya dan juga penentangnya”. Apabila Nabi 
Muhammad SAW telah di perintah untuk melakukan dan 


'al-Gathathan, Manna' bin Khalil, Mabdhits ff Ulam al-Guran, Hlm: 317 
?Lihat O.S. al-A'raf: 175-177 
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menympaikan cerita dan kisah-kisah dalam al-Ouran 
tersebut, maka hal yang sama semestinya juga 
diperintahkan kepada generasi setelahnya dari kalangan 
cendekiawan, da'i, ustadz, mediator, millennial dan penulis 
sesuai dengan cara, metode dan gaya yang inginkan oleh 
masing-masing profesi tersebut. 

Fungsi dan tujuan al-gashash al-gurani yang terdapat 
dalam narasi ayat al-Ouran “Ia'allahum yatafakkaruna” 
antara lain adalah untuk berfikir, pelajaran berharga dan 
mengistigamahkan hati. Tafakkur atau berfikir merupakan 
tujuan pertama dari al-gashash al-gurani. Allah SWT 
meminta kepada Rasulullah SAW untuk menceritakan kisah 
dan cerita kehidupan berdasarkan ayat-ayat Allah SWT, 
ibarat-ibarat, analogi-analogi dengan mengungkapkannya 
kepada khalayak ramai agar khalayak ini berfikir, belajar, 
dan juga mendapatkan manfaat. Tafakkur atau berfikir 
adalah tuntunan al-Ouran dan tuntutan kepada ummat. 

al-Duran juga memastikan yang tidak berfikir dan 
bertafakkur termasuk komunitas yang buta hati, akal dan 
juga pandangan hatinya. Al-Ouran telah menjelaskan hal ini 
dalam firman Allah SWT “fakaayyin min garyatin ahlaknaha 
wa hia zhdlimatun fahia khawiyatun 'ala 'urusyiha wa bi'rin 
mu'aththalatin wa gashrin masyid. Afalam yasiru fi al-ardhi 
fatakuna lahum gulabun ya'gilana biha aw dGdzanun 
yasma'ana bihd fainnahad 1G ta'ma al-absharu wa lakin 
ta'ma al-gulabu allatf fi ash-shudur” (Berapalah banyaknya 
kota yang Kami telah  membinasakannya, yang 
penduduknya dalam keadaan zalim, maka (tembok-tembok) 
kota itu roboh menutupi atap-atapnya dan (berapa banyak 
pula) sumur yang telah ditinggalkan dan istana yang tinggi, 
maka apakah mereka tidak berjalan di muka bumi, lalu 
mereka mempunyai hati yang dengan itu mereka dapat 
memahami atau mempunyai telinga yang dengan itu 
mereka dapat mendengar? Karena sesungguhnya bukanlah 


'O.S. al-A'raf: 176 
?0.S. al-Hajj: 45-46 
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mata itu yang buta, tetapi yang buta, ialah hati yang di 
dalam dada). 

Pelajaran dan pengalaman berharga adalah tujuan al- 
gashash al-guranf yang kedua berdasarkan firman Allah SWT 
“Jagad kana fi gashashihim 'ibratun liulf al-baba" 
(Sesungguhnya pada kisah-kisah mereka itu terdapat 
pengajaran bagi orang-orang yang mempunyai akal). 
Pengalaman dan pelajaran serta iktibar hanya bisa 
didapatkan oleh orang-orang yang beraura ulul albab 
dengan pandangan mata hati yang sempurna. Hal ini di 
karenakan fenomena dan problematika komunitas manusia- 
manusia perdana penuh intrik, ingkar dan sanksi tak 
berperi. Allah SWT telah menjelaskan hal ini dalam 
firmanNya “Lagad kana fi gashashihim 'ibratun li uli al- 
albab md kana haditsan yuftara wa Idkin tashdigan al-ladzi 
baina yadaihi wa tafshila kulli syaiin wa hudan wa 
rahmatan ligaumin yukminun4Sesungguhnya pada kisah- 
kisah mereka itu terdapat pengajaran bagi orang-orang 
yang mempunyai akal. Al Guran itu bukanlah cerita yang 
dibuat-buat, akan tetapi membenarkan (kitab-kitab) yang 
sebelumnya dan menjelaskan segala sesuatu, dan sebagai 
petunjuk dan rahmat bagi kaum yang beriman). Ayat yang 
tersebut diatas adalah ayat terakhir dalam surat yusuf yang 
merupakan ayat penutup terhadap kisah dan cerita Nabi 
Yusuf dan keluarganya dalam satu surat ini secara 
menyeluruh. Kisah dan cerita Nabi Yusuf ini bukanlah 
semata-mata hanya kisah dan cerita sejarah akan tetapi 
realitas kebesaran, kehormatan, pembenaran dan juga 
pelajaran berharga. 

Meneguhkan dan memantapkan hati serta 
mengistigamahkan jiwa adalah tujuan al-gashash al-gurani 
berikutnya berdasarkan firman Allah SWT dalam firmanNya 
“Md nutsabbitu bihf fuadaka? (Kami teguhkan hatimu). 
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Kisah dan cerita Nabi Hud A.S dan juga Nabi dan Rasul yang 
dimuat dalam surat Hid merupakan cerita dan kisah-kisah 
pembangkangan oleh ummatnya masing serta sanksi (azab) 
yang ditimpakan kepada mereka akibat dari 
pembangkangan tersebut. hal yang sama sesungguhnya 
dihadapi oleh Nabi Muhammad SAW dengan ummatnya 
komunitas musyrik Makkah dengan cerita-cerita 
pembangkangan serta peperangan beberapa kali antara 
Nabi Muhammad SAW dan sahabatnya disatu fihak dengan 
komunitas musyrik Makkah dengan sekutu-sekutunya di 
fihak lain. Oleh karena itu, diperlukan kisah dan cerita Nabi 
dan Rasul terdahulu dengan pembangkangan ummatnya 
masing-masing yang bertujuan untuk meneguhkan, 
memantapkan dan mengistigamahkan hati dan jiwa Nabi 
Muhammad SAW dalam pengembangan dakwahnya dan juga 
untuk memantapkan dan meneguhkan hati sahabat-sahabat 
sebagai pengikut dan loyalisnya. 


E. Ekstraksi dan Sumber Daya al-Oashash al-Ourani 

Cerita dan kisah versi al-Ouran yang kebenarannya 
bersifat pasti adalah sebaik-baik cerita dan kisah. Mayoritas 
Nabi dan Rasul yang kisah dan cerita mereka dengan 
ummatnya masing-masing mendiami wilayah Irag, Syam, 
Mesir dan Semenanjung Arabia'. Al-Ouran tidaklah bercerita 
ummat-ummat tersebut secara rinci, detik, menit, jam, 
hingga hari demi hari atau bulan perbulan, akan tetapi 
hanya bercerita secara ringkas dalam hal moment-moment 
yang bertujuan sebagai i'tibar dan pelajaran berharga. Al- 
Ouran juga tidak bercerita tentang Nabi dan Rasul yang 
diutus kepada kaum-kaum yang lain seperti Persia, Rum, 
India dan China dan bangsa lainnya. 

Menyelami kisah dan cerita perjalanan Nabi dan Rasul 
dengan ummatnya masing-masing yang dapat dikatakan 
sebagai ummat-ummat perdana telah memastikan bahwa al- 
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Ouran tidaklah bercerita secara rinci dan detail kehidupan 
sosial, lingkungan ataupun politik dieranya masing-masing, 
akan tetapi hanya di sebagian moment terkait, kejadian, 
dakwah, pembangkangan dan juga sangsi. Hal inilah yang 
membedakan secara prinsip antara al-gashash al-gurani 
dengan sejarah. Sejarah selalu bercerita secara rinci dengan 
pola tahap demi tahap, sedangkan Nabi dan Rasul serta 
komunitas warga mereka masing-masing telah lama wafat 
sebelum sejarawan menyusun sejarah tersebut. 

Menelusuri  al-gashash  al-gurani juga akan 
mempertemukan kepada fase-fase kehidupan yang hilang 
serta  kesenjangan-kesenjangan yang muncul. Pada 
hakikatnya Nabi dan Rasul berkomunikasi dengan warganya 
masing-masing selama puluhan tahun dengan cerita-cerita 
yang penuh dengan peristiwa dan juga fakta-fakta yang 
tidak bisa disembunyikan. Akan tetapi al-Ouran 
mendokumentasikan peristiwa dan fakta-fakta tersebut 
secara ringkas saja, sehingga cerita dan kisah nabi dan rasul 
tersebut hanya muncul dalam satu halaman saja bahkan 
sebagian tidak mencapai satu halaman al-Ouran. Selain 
peristiwa dan fakta terkait ada juga hal-hal yang tidak jelas 
seperti nama-nama terkait dan tempat serta rincian terhadap 
yang tersembunyi sekaligus problematik. Nama personal, 
desa (al-garyah), kota (al-madinah) atau kejelasan terhadap 
waktu, merupakan hal-hal yang tersembunyi yang tidak 
tersebut dalam ayat-ayat al-Ouran, sehingga menjadi 
keharusan untuk tetap membiarkannya menjadi 
tersembunyi. 

Sumber daya al-gashash al-gurani dapat difahami 
sebagai dasar dan argumentasi serta referensi terhadap al- 
gashash al-gurani yang dapat dijadikan sebagai landasan 
kebenaran berpikir. Sumber daya terhadap al-gashash al- 
gurani ini dapat diklassifikasi menjadi dua macam yaitu 
informasi yang terpercaya dan informasi yang tidak dapat 
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dipercaya. Informasi yang terpercaya ini dapat 
dikategorikan sebagai informasi yang diyakini karena 
sumbernya adalah al-Ouran dan hadits-hadits Nabi yang 
shahih. 

Al-Ouran adalah kalamullah SWT dan setiap 
informasi, kisah, cerita tentang ummat-ummat terdahulu 
dapat dipastikan itu adalah hag dan kebenaran. Oleh karena 
itu, tidak dibolehkan merasa ragu terhadap satu tahap atau 
fase yang hilang dari kisah dan cerita ummat-ummat 
terdahulu tersebut. Hadits-hadits shahih menjadi sumber 
informasi yang kedua yang dapat dikategorikan sebagai 
sumber yang tervalidasi kebenarannya. Dalam hal ini, kisah 
dan cerita tentang ummat-umat terdahulu dapat diyakini 
kebenarannya apabila sumber informasinya adalah hadits- 
hadits Nabi SAW yang tervalidasi shahih. 

Israiliyat tidak dapat dijadikan sebagai sumber 
informasi yang diyakini kebenarannya. Israiliat adalah 
riwayat-riwayat, statment dan berita-berita tentang ummat- 
ummat terdahulu yang sumber informasinya bukanlah al- 
Ouran dan Hadits Nabi yang tervalidasi shahih akan tetapi 
dari statment-statment rahib-rahib ahlu kitab yang telah 
memeluk Islam. Cerita Israiliat dalam al-gashash al-gurani 
juga informasi yang tidak dapat dipercaya, diyakini dan 
diimani karena sumber informasinya adalah Bani Israil 
sedangkan Bani Israil sendiri meragukan Taurat mereka dan 
juga meragukan agama dan keyakinan yang mereka anut. 
Oleh karena itu, tidak layak percaya dan yakin terhadap 
komunitas yang ragu terhadap agama dan kitab suci 
mereka. 


F. Formulasi al-Ouran dalam Studi al-Gashash al-Ourani 

Menelusuri kisah-kisah dan cerita-cerita dalam al- 
Ouran sesungguhnya mengarahkan kepada pengetahuan 
dan pemahaman yang shahih dan valid. Faktual kisah dan 
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cerita-cerita yang terdapat dalam al-Ouran terjadi di masa 
yang lalu persisnya ribuan tahun yang lalu, jika variabelnya 
Saat ayat-ayat tersebut diturunkan kepada Rasulullah SAW 
seribu empat ratus tahunan yang lalu dan tentunya akan 
lebih lama lagi jika variabelnya dengan era saat ini. Oleh 
karena itu diperlukan metode penelusuran dan formula 
dasar dari al-Ouran itu sendiri dalam penelaahan kisah dan 
cerita-cerita tersebut. 

Al-Ouran telah mengisyaratkan bahwa kisah-kisah dan 
cerita-cerita yang terangkum dalam terminologi al-gashash 
al-gurani tersebut sebagai hal yang ghaib. Informasi utuh 
terhadap yang ghaib ini murni hanya Allah SWT yang 
memberitahukan kepada Rasulullah SAW melalui wahyu yang 
terdokumentasikan dalam ayat-ayat al-Ouran. Tanpa melalui 
proses wahyu yang terdokumentasi dalam narasi-narasi ayat- 
ayat al-Ouran maka tidak akan ditemukan sama sekali 
informasi-informasi pengetahuan yang valid terhadap kisah- 
kisah dan cerita-cerita dalam al-Ouran tersebut. 

Kisah dan cerita tentang ibunda Maryam dapat 
ditemukan di surat al-'Imran dan juga surat Maryam. Allah 
SWT menjelaskan formula dasar terhadap kisah dan cerita 
ibunda Maryam ini bahwa kisah da cerita ini adalah hal yang 
ghaib dalam surat al-“Imran dengan firmannya “dzdlika min 
anbai al-ghaibi nuhihi ilaika wa ma kunta ladaihim idz 
yulguna aglamahum ayyuhum yakfulu maryama wa mad 
kunta ladaihim idz yakhtashimuna”' (Yang demikian itu 
adalah sebagian dari berita-berita ghaib yang Kami 
wahyukan kepada kamu (ya Muhammad): padahal kamu 
tidak hadir beserta mereka, ketika mereka melemparkan 
anak-anak panah mereka (untuk mengundi) siapa di antara 
mereka yang akan memelihara Maryam. Dan kamu tidak 
hadir di sisi mereka ketika mereka bersengketa). 

Kisah Nabiyullah Yusuf A.S juga diberikan arahan 
yang jelas saat mengakhiri kisah dan cerita Nabi Yusuf ini 
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dalam al-Ouran, bahwa hal ini adalah hal ghaib seperti yang 
terdapat dalam firmanNya “dzdlika min anbai al-ghaibi 
nUhihi ilaika wa ma kunta ladaihim idz ajm'a amrahum wa 
hum yamkuruna” (Demikian itu tadalah) diantara berita- 
berita yang ghaib yang Kami wahyukan kepadamu 
(Muhammad): padahal kamu tidak berada pada sisi mereka, 
ketika mereka memutuskan rencananya (untuk 
memasukkan Yusuf ke dalam sumur) dan mereka sedang 
mengatur tipu daya). 

Kisah dan cerita Nabi Nuh A.S yang dalam beberapa 
surat juga ditemukan narasi ayat-ayat bahwa kisah dan 
cerita itu adalah hal yang ghaib seperti yang terdapat dalam 
firmanNya “mad kunta ta'lamuhad anta wa Ia gaumuka min 
gabli hadzd fashbir inna al-'agibata li al-muttagina” (tu 
adalah di antara berita-berita penting tentang yang ghaib 
yang Kami wahyukan kepadamu (Muhammad): tidak pernah 
kamu mengetahuinya dan tidak (pula) kaummu sebelum ini. 
Maka bersabarlah: sesungguhnya kesudahan yang baik 
adalah bagi orang-orang yang bertakwa). 

Oleh karena sudah dapat dipastikan bahwa cerita dan 
kisah-kisah yang didokumentasikan oleh al-Ouran ini dalam 
ayat-ayatNya adalah permasalahan yang ghaib dan juga 
kisah dan cerita yang ghaib, maka referensi-referensinya 
mestilah terpercaya dan teryakini seperti al-Ouran dan 
hadits-hadits shahih dan tidak pantas referensi-referensinya 
berasal dari informasi via media yang tidak dapat 
dipertanggung jawabkan ke-validannya seperti israiliat dan 
semacamnya. Argumentasi yang paling kuat terhadap 
formulasi ini adalah kalimat dalam kedua ayat yang tersebut 
diatas “wa md kunta ladaihim” yang mengisyaratkan suatu 
keterbatasan terhadap siapapun. Oleh karena itu maka 
ketentuan terhadap referensi yang terjamin kualitasnya 
melalui ayat-ayat dan hadits-hadits shahih sangat penting 
untuk diperhatikan. 
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Memahami bahwa rincian dan kelanjutan Kisah- 
kisah dan cerita-cerita yang terdapat dalam al-Ouran ini 
hanya Allah SWT yang tahu juga menjadi formulasi 
selanjutnya. Manusia memiliki keterbatasan pengetahuan 
terhadap kejadian dan peristiwa masa lalu dan tidak akan 
mengetahui persis informasi secara komprehensif dan 
sempurna. Hal ini juga telah ditegaskan oleh Allah SWT 
dalam firmanNya “alam ya'tikum naba al-ladzina min 
gablikum gaumi nuhin wa 'adin wa tsamud wa alladzina 
min ba'dihim IG ya'lamuhum illa Allah jaathum rusuluhum 
bi al-bayyinati faraddu aydiyahum ff afwahihim wa gala 
inna kafarnd bima ursiltum bihi” (Belumkah sampai 
kepadamu berita orang-orang sebelum kamu (yaitu) kaum 
Nuh, 'Ad, Tsamud dan orang-orang sesudah mereka. Tidak 
ada yang mengetahui mereka selain Allah. Telah datang 
rasul-rasul kepada mereka (membawa) bukti-bukti yang 
nyata lalu mereka menutupkan tangannya ke mulutnya 
(karena kebencian), dan berkata: "Sesungguhnya kami 
mengingkari apa yang kamu disuruh menyampaikannya 
(kepada kami), dan sesungguhnya kami benar-benar dalam 
keragu-raguan yang menggelisahkan terhadap apa yang 
kamu ajak kami kepadanya). Ayat yang tersebut ini telah 
menjelaskan bahwa Bani Israil juga menemukan berita, 
cerita atau kabar ummat-ummat sebelum mereka, seperti 
ummat Nuh, “Aad dan tSamud dan mereka juga mengetahui 
sebagian informasi tentang orang-orang yang ingkar 
tersebut. Akan tetapi ada satu ummat dan komunitas pasca 
bangsa tSamud yang tidak diinformasikan oleh Taurat 
mereka dan mereka juga tidak mengetahuinya karena Allah 
SWT tidak mengkhabarkannya. Oleh karena itu mesti 
difahami formulasi ini bahwa kejadian dan peristiwa masa 
lalu hanya Allah SWT yang tahu detail dan juga faktualnya. 
Dalam kalimat yang terdapat dalam ayat diatas telah 
disebutkan “wa alladzina min ba'dihim Ia ya'lamuhum illa 
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Allah" (dan orang-orang sesudah mereka. Tidak ada yang 
mengetahui mereka selain Allah), yang difahami sebagai 
pembatasan pengetahuan dan informasi terhadap apa yang 
berlaku terhadap mereka dan hal itu luput dari pengetahuan 
setiap manusia. 

Sahabat-sahabat Nabi Muhammad SAW juga berhenti 
sama sama sekali terhadap topik-topik peristiwa-peristiwa 
masa lalu hanya pada ayat-ayat al-Ouran dan hadits-hadits 
yang shahih. Sahabat-sahabat tidak mencari tahu kepada 
sumber-sumber yang tak dipercaya seperti israiliat dan 
semacamnya. Abdulah bin Abbas R.A dan Abdullah bin 
Mas'ud R.A misalnya menegaskan sebagi dusta dan bohong 
terhadap pembuat-pembuat silsilah masa lalu?. Ali bin Abi 
Thalib pernah dikunjungi oleh seorang pria yang mengaku 
sebagai ahli silsilah. Ali R.A menjawab dengan pertanyaan: 
apakah anda pernah melihat firman Allah SWT “wa “adan wa 
tsamudan wa ashaba ar-rassi wa gurunan baina dzalika 
katsiran”? (dan (Kami binasakan) kaum 'Aad dan Tsamud 
dan penduduk Rass dan banyak (lagi) generasi-generasi di 
antara kaum-kaum tersebut). Pria tersebut kembali 
mengatakan “saya akan silsilahkan secara panjang lebar! Ali 
R.A kemudian mengatakan, apakah anda tidak 
memperhatikan firman Allah SWT “alam ya'tikum naba al- 
ladzina min gablikum gaumi nuhin wa 'adin wa tsamud wa 
alladzina min ba'dihim 1G ya'lamuhum illa Allah 
(Belumkah sampai kepadamu berita orang-orang sebelum 
kamu (yaitu) kaum Nuh, 'Ad, Tsamud dan orang-orang 
sesudah mereka. Tidak ada yang mengetahui mereka selain 
Allah), pria tersebut kemudian terdiam dan tidak sanggup 
lagi berkata apa-apa.. 
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Bertanya kepada warga ahlu kitab menjadi formulasi 
dasar berikutnya dalam menelusuri kisah, cerita dan kabar 
yang telah didokumentasikan oleh al-Ouran. Larangan ini 
muncul dalam ayat yang bercerita tentang ashhab al-kahfi, 
saat narasi ayat menjelaskan berbedaan pandangan dalam 
jumlah orang-orang shalih ashhab al-kahfi, firman Allah SWT 
“sayaguluna  tsalatsatunn  rabi'uhum  kalbuhum, wa 
yaguluna khamsatun sadisuhum kalbuhum rajman bi al- 
ghaib, wayaguluna sab'atun wa tsaminuhum kalbuhum, gul 
rabbi a'lamu bi 'iddatihim mad ya'lamuhum illa galil, fala 
tumari fihim illa miran zhahira wa 1G tastafti fihim mihum 
ahada”' (Nanti (ada orang yang akan) mengatakan (jumlah 
mereka) adalah tiga orang yang keempat adalah anjingnya, 
dan (yang lain) mengatakan: "jumlah mereka) adalah lima 
orang yang keenam adalah anjing nya", sebagai terkaan 
terhadap barang yang gaib: dan (yang lain lagi) 
mengatakan: "Gumlah mereka) tujuh orang, yang ke 
delapan adalah anjingnya." Katakanlah: "Tuhanku lebih 
mengetahui jumlah mereka: tidak ada orang yang 
mengetahui (bilangan) mereka kecuali sedikit." Karena itu 
janganlah kamu (Muhammad) bertengkar tentang hal 
mereka, kecuali pertengkaran lahir saja dan jangan kamu 
menanyakan tentang mereka (pemuda-pemuda itu) kepada 
seorangpun di antara mereka). Yang menjadi perhatian 
dalam ayat ini adalah narasi kalimat yang berbunyikan “wa 
Ia tastafti fihim mihum abadg”. Kalimat “wa Id tastafti" 
mengarah kepada Rasulullah SAW dalam tingkatan pertama 
dan kemudian kepada setiap muslim dalam tingkatan 
berikutnya terutama kepada ulama, da'i dan peneliti. Istifta 
pengertiannya adalah “bertanya atau mencari tahu”. 


G. Pengulangan Cerita dalam al-Oashash al-Ourani 


Memperhatikan dan menelusuri ayat-ayat Allah SWT 
dalam al-Ouran akan menemukan pengulangan-pengulangan 
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terhadap kisah dan cerita Nabi dan Rasul di lebih dari satu 
surat dan lebih dari satu tempat (ayat). Namun, apabila 
dilakukan penelusuran yang lebih mendalam maka akan 
ditemukan pengulangan-pengulangan terhadap nama nabi 
dan rasul dengan ummat-ummat mereka masing-masing 
terfokus pada topik, episode dan edisi yang berbeda-beda. 
Ulama dan cendekiawan muslim telah lama meneliti 
pengulangan-pengulangan ini dan meyakini pada satu titik 
dan menginterpretasikan rahasia-rahasia yang maha kuasa, 
antara lain': 

Pertama: tantangan dan mukjizat, karena setiap 
episode penyebutan selalu menyajikan kalimat-kalaimat 
yang bertambah dan berkurang, mendahulukan dan 
mengurangi, lebih simple dan lebih jelas dan dengan gaya 
bahasa yang berbeda dengan gaya bahasa ditempat (ayat) 
yang lain. 

Kedua: menarik jiwa untuk mendengar cerita dan 
kisah dengan gaya Bahasa dan penyampaian yang berbeda, 
untuk memberikan dampak psikologis yang positif kepada 
setiap jiwa yang membaca. 

Ketiga: opsi untuk mendapatkan kemuliaan, pelajaran 
berharga dan membangun cita-cita, karena pengulangan 
akan mendapatkan perhatian yang lebih mendalam terhadap 
cerita dan kisah tersebut secara lebih mendalam dan 
seksama. Pada hakikatnya, sebagian hati dan jiwa seorang 
manusia juga tidak memperhatikan apabila hanya 
disampaikan sekali atau dua kali, dan pengulangan ini 
diharapkan akan lebih mendapatkan perhatian dan juga 
manfaat terhadap sesorang yang memiliki kelalaian seperti 
ini. 

Keempat: menghibur dan meneguhkan hati Nabi 
Muhammad SAW serta sahabat-sahabatnya radiayallAhu 
'anhum jami'an. Muhammad SAW adalah seorang manusia 
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biasa dengan sifat-sifat kemanusiaan yang dimilikinya 
namun Muhammad SAW diberikan kelebihan dari manusia 
yang lain berupa kedudukan sebagai Nabi dan Rasul. 
Pembangkangan dan pendustaan selalu dihadapi oleh Nabi 
Muhammad SAW dalam setiap gerak dakwahnya, bahkan 
mengarah kepada keinginan untuk menghilangkan nyawa 
Muhammad SAW sendiri secara paksa. Demikian halnya 
dengan kesulitan-kesulitan, penghinaan-penghinaan dan 
juga tindakan fisik yang menyakiti langsung jiwa dan raga 
sahabat-sahabat Nabi Muhammad SAW. Oleh karena itu, 
perlu diberikan formula peneguh hati dalam bentuk cerita 
dan kisah Nabi dan Rasul sebelumnya dan pengikut- 
pengikut mereka masing-masing yang berisikan tekanan dan 
perbuatan menyakiti dari kaum-kaum mereka dan 
keteguhan hati Nabi dan Rasul dengan pengikut mereka 
terhadap iman, kesabaran dan keistigamahan mereka 
terhadap ajaran-ajaran yang diberikan. Pengulangan kisah 
dan cerita sebagian Nabi dan Rasul dengan gaya Bahasa dan 
penyampaian yang berbeda bertujuan untuk 
menenteramkan jiwa, meneguhkan hati, menambah tagwa 
dan meningkatkan iman. Hal ini telah ditegaskan oleh al- 
Ouran kepada Rasulullah Muhammad SAW dalam firmanNya 
“ma yugadlu laka ila ma gad gila lirrusuli min 
gablika' (Tidaklah ada yang dikatakan (oleh orang-orang 
kafir) kepadamu itu selain apa yang sesungguhnya telah 
dikatakan kepada rasul-rasul sebelum kamu). 

Kelima: perlindungan keras yang maha kuasa 
terhadap yang hagg karena keterkaitannya dengan ke-esa- 
an, seperti terdapat dalam cerita Nabi Ibrahim A.S dengan 
penyembah berhala dan keluarganya, atau karena 
keterkaitannya dengan pertolongan Allah SWT terhadap 
Nabi-nabiNya dalam menghadapi musuh-musuh mereka 
masing-masing, seperti cerita Nabi Musa A.S dengan Fir'aun, 
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atau selain yang demikian seperti yang diketahui dalam 
kisah dan cerita yang lain dalam al-Ouran. 

Keenam: kisah dan cerita yang panjang dengan 
berbagai sudut pandang. Allah SWT misalnya menyebutkan 
satu sisi ditempat (ayat) yang sesuai dan menyebutkan sisi 
yang lain di tempat yang lain yang sesuai agar gambaran 
permasalahan menjadi sempurna dan tujuan pembelajaran 
tepat dengan target yang dimaksud. 

Ketujuh: sebagai berita gembira dan juga sebagai 
peringatan terhadap apa yang telah menjadi sunnatullah 
dengan sanksi tegas terhadap pendusta-pendusta rasulNya, 
seperti yang telah disampaikan oleh Allah SWT dalam 
ayatNya' “waila madyana akhdhum syu'aiba fagadla ya 
gaumi u'budulldha warju al-yauma al-Gkhira wa Ia ta'tsau fi 
al-ardhi mufsidina. Fakadzdzabuhu faakhadzathumu ar- 
rajpatu ff darihim jatsimina. Wa'adan watsamudan wa gad 
tabayyana lakum min masakinihim wa zayyana lahum asy- 
syaithanu a'mdlahum fashaddahum 'an as-sabili wakana 
mustabshirina. Wagaruna wafir'auna wahamana walagad 
jaahum musa bilbayyinati fastakbara fa al-ardhi wa ma 
kanu sabigina. Fakullan akhadzna bidzanbihi faminhum 
man arsalna “alaihi hashiban wa minhum man akhadzathu 
ash-shaihatu wa minhum man khasafnd bihi al-ardha wa 
minhum man agragnd wa ma kana alldhu liyazhlamahum 
wa Idkin kana anfusahum yazhlimuna”. Artinya: ( (Dan 
(Kami telah mengutus) kepada penduduk Madyan, saudara 
mereka Syu'aib, maka ia berkata: "Hai kaumku, sembahlah 
olehmu Allah, harapkanlah (pahala) hari akhir, dan jangan 
kamu berkeliaran di muka bumi berbuat kerusakan”. Maka 
mereka mendustakan Syu'aib, lalu mereka ditimpa gempa 
yang dahsyat, dan jadilah mereka mayat-mayat yang 
bergelimpangan di tempat-tempat tinggal mereka. Dan 
juga) kaum 'Aad dan Tsamud, dan sungguh telah nyata 
bagi kamu (kehancuran mereka) dari (puing-puing) tempat 


'O.S. al-A'kabiit: 36 -40 


@I-—-AI-Oashash al-Ourini Dalam Kerangka Teoritis LOG) 


tinggal mereka. Dan syaitan menjadikan mereka 
memandang baik perbuatan-perbuatan mereka, lalu ia 
menghalangi mereka dari jalan (Allah), sedangkan mereka 
adalah orang-orang berpandangan tajam, dan (juga) Karun, 
Firaun dan Haman. Dan sesungguhnya telah datang kepada 
mereka Musa dengan (membawa bukti-bukti) keterangan- 
keterangan yang nyata. Akan tetapi mereka berlaku 
sombong di (muka) bumi, dan tiadalah mereka orang-orang 
yang luput (dari kehancuran itu). Maka masing-masing 
(mereka itu) Kami siksa disebabkan dosanya, maka di 
antara mereka ada yang Kami timpakan kepadanya hujan 
batu kerikil dan di antara mereka ada yang ditimpa suara 
keras yang mengguntur, dan di antara mereka ada yang 
Kami benamkan ke dalam bumi, dan di antara mereka ada 
yang Kami tenggelamkan, dan Allah sekali-kali tidak hendak 
menganiaya mereka, akan tetapi merekalah yang 
menganiaya diri mereka sendiri). 

Kedelapan: penjelasan terhadap hakikat kebersamaan 
agama-agama pada satu agidah. Dakwah-dakwah para Nabi 
dan Rasul sesungguhnya mengusung satu thema dan dan 
tujuan walaupun ummat yang dihadapi berbeda-beda, suku 
bangsa maupun eranya masing-masing. Hal ini telah 
disebutkan oleh Allah SWT dalam ayatNya “wa ma arsalnd 
min gablika min rasiulin illa nuhf ilaihi annahu Ia ilaha illa 
and fa'buduni" (Dan Kami tidak mengutus seorang 
rasulpun sebelum kamu melainkan Kami  wahyukan 
kepadanya: "Bahwasanya tidak ada Tuhan (yang hak) 
melainkan Aku, maka sembahlah olehmu sekalian akan 
Aku”). 

Menyelami kisah dan cerita-cerita dalam al-Ouran 
dalam thema al-gashash al-gurani akan memaparkan kisah 
dan cerita Nabi dan Rasul dalam al-Ouran dengan satu 
tujuan yaitu dakwah tauhid yaitu untuk menyembah kepada 
Allah SWT. Dalam dokumentasi al-Ouran tersebut, dapat 
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disimpulkan dakwah tauhid setiap Nabi dan Rasul itu 
dengan seruan kepada setiap kaumnya dengan mengatakan 
“u'budu Allaha ma lakum min ilahin ghairuhu” (sembahlah 
Allah karena tidak ada yang layak kalian sembah selain Allah 
SWT). 


H. Akulturasi Pesan-pesan Moral dalam al-Gashash al- 
Ourani 

Al-Gashash al-Gurani yang telah didokumentasikan 
oleh al-Ouran sesungguhnya membawa pesan-pesan moral 
untuk setiap jiwa manusia. Ada dua pesan moral penting 
dalam al-Gashash al-Gurani ini yaitu, pertama: penegasan 
terhadap wahyu dan kerasulan, kedua: akulturasi dakwah, 
kemuliaan akhlag, apresiasi terhadap hamba-hamba yang 
tagwa dan keburukan terhadap orang-orang yang 
membangkang. Ketiga: senjata dan pedoman bagi 
Rasulullah SAW serta untuk melegakan hati orang-orang 
yang beriman. 

Penegasan terhadap pewahyuan dan juga kerasulan 
seorang Muhammad SAW sangat perlu untuk dilakukan 
mengingat berita dan cerita Nabi dan Rasul yang hidup 
dimasa lampau dalam otentitas, faktual dan kebenaran 
dalam penyampaian realita dan kejadian sesungguhnya telah 
memunculkan urgensi terhadap yang diturunkan ini dan 
berbeda dengan sebelum-sebelumnya. Perbedaan ini terlihat 
dari berbagai aspek seperti kesesuaian dalam hal 
memunculkan hakikat ketuhanan menuju kesempurnaan 
yang mutlag bagi maha suci dan maha agungnya Allah SWT. 
Demikian juga dari sisi karakteristik seorang anak manusia 
yang dikaruniai rupa, bentuk, sikap, tugas dan juga 
wewenang berupa Nabi dan Rasul. Kalaulah seorang 
Muhammad SAW itu seorang pembaca atau penulis, tanpa 
ada sumber lain berupa wahyu yang diterima maka kota 
Makkah saat itu aka sepi dari entitas-entitas ahl kitab. Oleh 
karena itu, hal ini merupakan penegasan yang kuat terhadap 
wahyu yang diberikan serta tugas dan wewenang kerasulan 
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yang diemban. Adapun akulturasi dan pesan moral 
berdasarkan kepada al-Ouran adalah firman Allah SWT 
nahnu nagushshu 'alaika ahsana al-gashashi bima auhaina 
ilaika hadzd al-gurana wa in kunta min gablihi lamin al- 
gafilina'(Kami menceritakan kepadamu kisah yang paling 
baik dengan mewahyukan Al Guran ini kepadamu, dan 
sesungguhnya kamu sebelum (Kami mewahyukan) nya 
adalah termasuk orang-orang yang belum mengetahui). 

Demikian juga dengan informasi terhadap rahasia- 
rahasia tuhan yang disuarakan dalam surat al-'Imran dan 
juga penegasan terhadap tugas kerasulannya, persisnya 
dalam firman Allah SWT: “dzalika min anbai al-ghaibi nuhihi 
ilaika wa ma kunta ladaihim idz yulguna aglamahum 
ayyuhum yakfulu maryama wa md kunta ladaihim idz 
yakhtashimuna”? (Yang demikian itu adalah sebagian dari 
berita-berita ghaib yang Kami wahyukan kepada kamu (ya 
Muhammad): padahal kamu tidak hadir beserta mereka, 
ketika mereka melemparkan anak-anak panah mereka 
(untuk mengundi) siapa di antara mereka yang akan 
memelihara Maryam. Dan kamu tidak hadir di sisi mereka 
ketika mereka bersengketa). 

Penutup yang paling sempurna dalam mengcover 
seluruh legitimasi kewahyuan dan kenabian serta pesan- 
pesan moral al-Gashash al-Gurani adalah tentang kisah 
bapak kedua seluruh manusia dan kemudian ayat ini juga 
mengangkat tentang posisi ahl kitab, yang disuarakan dalam 
firman Allah SWT tilka min anbai al-ghaibi nuhfha ilaika ma 
kunta ta'lamuha anta wa Ia gaumuka min gabli hadza? yang 
artinya adalah: (Itu adalah di antara berita-berita penting 
tentang yang ghaib yang Kami wahyukan kepadamu 
(Muhammad): tidak pernah kamu mengetahuinya dan tidak 
(pula)  kaummu sebelum ini. Maka bersabarlah, 
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sesungguhnya kesudahan yang baik adalah bagi orang- 
orang yang bertakwa). 

Akulturasi dakwah, kemuliaan akhlag disertai dengan 
apresiasi terhadap hamba-hamba yang tagwa, namun 
sebaliknya diberikan keburukan terhadap orang-orang yang 
membangkang merupakan pesan-pesan moral yang kedua 
dalam al-Gashash al-Gurani. Hal ini telah disampaikan oleh 
rekan Nabi Yusuf A.S saat keduanya bertemu dalam firman 
Allah SWT ya shadhibay as-sijni aarbabun mutafarrigana 
khairun amillahu al-wGhidu al-gahharu. Ma ta'buduna min 
dunihf illa asmdaun sammaytumuha antum wa abGukum ma 
anzalalahu biha min sulthan inilhukmu illa lilahi amara alla 
ta'budu illa iyyahu dzalika ad-dinu al-gayyimu wa lakinna 
aktsara an-nasi IG ya'lamuna', yang artinya: (Hai kedua 
penghuni penjara, manakah yang baik, tuhan-tuhan yang 
bermacam-macam itu ataukah Allah Yang Maha Esa lagi 
Maha Perkasa? Kamu tidak menyembah yang selain Allah 
kecuali hanya (menyembah) nama-nama yang kamu dan 
nenek  moyangmu  membuat-buatnya. Allah tidak 
menurunkan suatu keteranganpun tentang nama-nama itu. 
Keputusan itu hanyalah kepunyaan Allah. Dia telah 
memerintahkan agar kamu tidak menyembah selain Dia. 
Itulah agama yang lurus, tetapi kebanyakan manusia tidak 
mengetahui). 

Pengulangan terhadap ajakan dan seruan Nabi serta 
Rasul terhadap kaum-kaum mereka masing-masing disertai 
dengan arahan-arahan yang boleh dilakukan dalam 
kehidupan sosial mereka serta yang tidak boleh dilakukan, 
seperti halnya seruan Nabi Syu'aib A.S kepada kaumnya 
yagaumi u'budullaha md lakum min ilahin ghairuu gad 
Jjaatkum bayyinatun min rabbikum faaufu al-kaila wa al- 
mizana wald tabkhasu an-ndsa asyyaahum wala tufsidu fi 
al-ardhi ba'da ishlahiha dzalikum khairullakum in kuntum 
mukminina. Wala tag'udu bikulli shiratin tu'iduna wa 
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tashudduna 'an sabilillahi man amana bihi wa tabghunaha 
'iwaja 'wazkuru idz kuntum galilan fakatstsarakum 
wanzhura  kaifa kana  'agibatul  mufsidina' yang 
diterjemahkan dengan (Syu'aib. Ia berkata: "Hai kaumku, 
sembahlah Allah, sekali-kali tidak ada Tuhan bagimu selain- 
Nya. Sesungguhnya telah datang kepadamu bukti yang 
nyata dari Tuhanmu. Maka sempurnakanlah takaran dan 
timbangan dan janganlah kamu kurangkan bagi manusia 
barang-barang takaran dan timbangannya, dan janganlah 
kamu membuat kerusakan di muka bumi sesudah Tuhan 
memperbaikinya. Yang demikian itu lebih baik bagimu jika 
betul-betul kamu orang-orang yang beriman. Dan janganlah 
kamu duduk di tiap-tiap jalan dengan menakut-nakuti dan 
menghalang-halangi orang yang beriman dari jalan Allah, 
dan menginginkan agar jalan Allah itu menjadi bengkok. 
Dan ingatlah di waktu dahulunya kamu berjumlah sedikit, 
lalu Allah memperbanyak jumlah kamu. Dan perhatikanlah 
bagaimana  kesudahan orang-orang yang berbuat 
kerusakan). 

Nabi Muhammad SAW dalam kapasitasnya sebagai 
manusia biasa tentunya juga memiliki hati dan rasa seperti 
manusia yang lain. Demikian juga halnya dengan sahabat- 
sahabat beliau yang manusia biasa dan kemudian mereka 
terkategori sebagai masyarakat kelas dua saat itu dipandang 
dari sisi social dan ekonomi. Kisah dan cerita nabi-nabi dan 
rasul-rasul sebelumnya dengan derita yang mereka lalui, 
kesabaran mereka tetap konsisten dalam dakwah kepada 
Allah SWT walaupun sudah dihinakan, dicaci maki serta 
dibully merupakan vitamin yang dapat mendorong 
konsistensi sahabat dalam beriman kepada Allah SWT dan 
juga Rasulnya Muhammad SAW. 

Arahan faktual terhadap kondisional ini disuarakan 
oleh firman Allah SWT dalam ayat “wakullan nagushshu 
'alaika min anbai al-rusuli md nutsabbitu bihf fuadaka 
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wajGaka ff hadzihi al-haggu wamau'idzhatun wadazikra 
lilmukminina” (Dan semua kisah dari rasul-rasul kami 
ceritakan kepadamu, ialah kisah-kisah yang dengannya 
Kami teguhkan hatimu: dan dalam surat ini telah datang 
kepadamu kebenaran serta pengajaran dan peringatan bagi 
orang-orang yang beriman). 

Kabar baik dan kabar buruk adalah materi selanjutnya 
dalam al-gashash al-gurani seperti halnya telah dijelaskan 
oleh oleh Allah SWT dalam surat al-Hijr tentang cerita 
Ibrahim A.S, Luth A.S dan ashhab al-hijr, nabbi' “ibadi anni 
ana al-ghafur al-rahim. Wa anna 'adzabi hua al-'adzab al- 
alim?. (Kabarkanlah kepada hamba-hamba-Ku, bahwa 
sesungguhnya Aku-lah Yang Maha Pengampun lagi Maha 
Penyayang, dan bahwa sesungguhnya azab-Ku adalah azab 
yang sangat pedih). 

Keterangan terhadap nikmat yang luar biasa yang 
diberikan kepada Sulaiman, Daud, Ayyub, Ibrahim, Isya, 
Zakariyya, Yunus dan Musa '“alaihim as-salam serta Maryam 
berupa agama-agama yang dibawa dan dianut oleh Nabi dan 
Rasul-rasul tersebut adalah agama yang satu di sisi Allah 
SWT dengan satu dasar yaitu agidah dan keesaan Allah SWT. 
Setelah redaksi ayat menggambarkan situasi dan cerita 
Ibrahim, Luth, Nuh, Daud, Sulaiman, Zakariyya, Maryam, 
Ayyub, dan Yunus 'alaihim as-salam, Allah SWT kemudian 
menyampaikan inna  hadzihh ummatukum  ummatun 
wdhidatun wa and rabbukum fa'buduna?. (Sesungguhnya 
(agama Tauhid) ini adalah agama kamu semua, agama 
yang satu dan Aku adalah Tuhanmu, maka sembahlah Aku). 

Metode dakwah yang difamiliarkan oleh Nabi dan 
Rasul tersebut adalah penyampaian yang baik dan indah, 
hikmah dan juga ajaran serta arahan dengan baik dan 
berkelanjutan. Bapaknya para Nabi (Nuh A.S) mengajak dan 
mendakwahi kaumnya dengan penuh kelembutan, seperti 
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disuarakan dalam ayat ydagaumi laisa bi dhaladlatun 
walakinni rasalun min rabbil “alamina. Uballigukum risdlati 
rabbi wa anshahu lakum wa a@'lamu minalldhi ma Id 
ta'lamuna'. (Nuh menjawab: "Hai kaumku, tak ada padaku 
kesesatan sedikitpun tetapi aku adalah utusan dari Tuhan 
semesta alam." "Aku sampaikan kepadamu amanat-amanat 
Tuhanku dan aku memberi nasehat kepadamu. dan aku 
mengetahui dari Allah apa yang tidak kamu ketahui". 
Demikian juga contoh-contoh penolakan yang lain yang 
diterima oleh nabi dan rasul yang lain seperti Nabi Hud A.S? 
dengan ragam dan cerita yang berbeda-beda, namun selalu 
diberikan hikmah dan ajaran-ajaran yang indah oleh nabi 
dan rasul-rasul tersebut. 

Ayat-ayat al-Ouran yang berisikan al-gashash al- 
gurani yang diwahyukan kepada Muhammad SAW melalui 
Jibril A.S menjadi senjata hati dan rasa dalam kapasitasnya 
sebagai manusia biasa, bahwa balasan dakwah yang 
diterimanya dari kaum musyrik Ouraiys saat itu, juga telah 
dialami oleh nabi dan rasul-rasul tersebut sebelumnya. 
Dakwah ini kemudian tidak ada yang instan dan langsung 
mendapatkan respon yang positif dari kaumnya masing- 
masing, malah mendapatkan penolakan-penolakan yang luar 
biasa dengan cara-cara yang sangat sadis dan terkadang 
cenderung brutal. 

Pesan-pesan moral yang luar biasa ini juga menjadi 
penyemangat dalam konsistensi berislam serta multivitamin 
dalam tenaga bagi sahabat-sahabat Nabi Muhammad SAW 
yang memang saat itu merupakan masyarakat sosial kelas 
dua yang dalam kehidupan kesehariannya sangat bersahaja 
bila dibandingkan dengan komunitas musyrik Ouraiys yang 
menolak ajakan dan dakwah Nabi. Sejarawan juga mencatat 
cerita-cerita pilu dan menyedihkan bagi sahabat-sahabat 
Nabi Muhammad SAW, saat mereka mendapatkan perlakuan 
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yang tidak adil dalam keseharian mereka, karena sudah 
berada dalam pihak Muhammad SAW. 

Akulturasi moral ini kemudian harus menjadi 
pedoman setiap individu muslim dalam menjalankan 
aktifitas dakwahnya karena setiap komunitas yang dihadapi 
juga berbeda. Penerimaan dan penolakan itu ibarat dua sisi 
mata uang yang dalam kenyataannya harus dihadapi secara 
bersamaan dengan tetap berjalan dalam koridor syariah dan 
ketentuan yang maha kuasa. 


@--ANatsir dan Komunikasi Defenisi dan Implementasi xx G) 
BAB II 


TAFSIR DAN KOMUNIKASI: Defenisi dan 
Implementasi 


Kisah-kisah dan cerita-cerita (al-@ashash al-Guran) 
nabi dan rasul berikut dengan ummat mereka masing- 
masing yang didokumentasikan oleh al-Ouran sungguh luar 
biasa banyak dan sudah dijelaskan sebelumnya secara 
ringkas dan padat dalam bab sebelumnya. Untuk memahami 


konteks al-Gashash al-Guranf ini maka diperlukan 
seperangkat alat ukur ke-ilmuaan yang dikenal dengan nama 
tafsir. Dalam bab ini akan dijelaskan pemahaman tafsir dan 
segala aspek keilmuan yang mengiringinya secara lengkap. 


A. Tafsir dan Metode Analitik Tematik 

Sebelum melakukan kajian lebih jauh, penulis 
mencoba mendeskripsikan beberapa hal inti yang menjadi 
objek dalam penelitian ini, yaitu al-Ouran, tafsir dan 
metodologi analitik tematik. Al-Ouran didefenisikan secara 
etimologi dengan "bacaan" sesuai dengan yang di 


kemukakan oleh al-Ouran sendiri!. Sedangkan menurut 
terminologi telah di defenisikan dengan "Kalam Allah SWT 
yang merupakan mu'jizat yang diturunkan kepada Nabi 
Muhammad SAW yang disampaikan secara mutawatir dan 
validasi pahala bagi yang membacanya”. 
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Al-Ouran al-Karim berisikan 6666 ayat yang 
terkumpul dalam 114 Surat dengan klassifikasi dalam dua 
fase waktu turun yaitu Makkiyyah serta Madaniyyah. Al- 
Ouran berfungsi juga sebagai penyempurna syariat Nabi dan 
Rasul sebelumnya. Sebagai sebuah sumber hukum utama 
dalam pengaturan kehidupan ummat Islam, al-Ouran 
diturunkan dengan pesan-pesan yang sarat dengan contoh 
baik, berperikemanusiaan dan berkeadilan. Ilmu 
pengetahuan yang digali dari al-Ouran tidak akan pernah 
habis ditelan waktu sejak turunnya hingga hari akhir nanti, 
dan hal itulah yang menjadikan al-Ouran sebagai kitab yang 
syamil (komprehensif) yang berfungsi menambah keimanan 
terhadap sang pencipta yang menganugrahkan kemampuan 
berpikir bagi hamba-hambaNya dalam mengungkapkan 
kebenaran. Al-Ouran yang diturunkan Allah SWT kepada 
Nabi Muhammad SAW untuk dikonsumsi seluruh muslim 
sesungguhnya telah mencakup seluruh aspek kehidupan 
manusia. 

Poin kedua adalah pengertian tafsir dengan metode 
analitik dan juga tematik. Dalam memahami al-Ouran secara 
utuh dan komprehensif diperlukan suatu alat keilmuan yang 
dapat menjelaskannya dengan terukur, terarah dan tetap 
dalam koridor kesesuaian dengan syariat yaitu ilmu Tafsir. 
Tafsir dari sisi etimologi berasal dari kata "al-fasru" yang 
artinya mengungkap dan menjelaskan. Kata "at-Tafsir" 
merupakan bentuk ungkapan "mubdlaghah" dari kata "al- 
fasru". Kata "tafsir" dalam surat al-Furgan: 33 dapat 
dijelaskan dengan makna "sebaik-baik penjelasan dan 
keterangan yang membumi". Tafsir dari sisi terminologi 
adalah “Disiplin ilmu yang berfungsi memahami ayat-ayat al- 
Ouran dan menjelaskan maksud dan pesan Allah SWT dalam 
ayat-ayat tersebut sesuai dengan kemampuan manusia”!. 
Oleh karena itu, maka tidak diherankan kemudian kalau 


'al-Hasan, Muhammad 'Ali, al-Manar ff Ulam al-Guran Ma'a Madkhal fi 
Ushol at-Tafsir wa Mashadirih (Beirut: Muassasah al-Risalah 2000 M) Jld. 1 
Hal: 219 
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tafsir sebagai disiplin ilmu sangat banyak digemari dan 
dikaji oleh seorang muslim maupun non muslim hingga 
sekarang ini dengan topik pembahasan yang semakin 
menarik maupun yang menimbulkan kontroversi. 

Analitik (at-tahlilyy merupakan metodologi utama 
dalam menafsirkan al-Ouran disamping metodologi global 
(al-ijmali), perbandingan (al-mugarin dan tematik (al- 
maudhu'i). Metode analitik  (at-Tahlilyy — merupakan 
metodologi yang selalu ikut serta dalam pembahasan dalam 
menafsirkan al-Ouran dengan metodologi global (al-Ijmal?,, 
perbandingan (al-Mugarinh dan tematik (al-Maudha')', 
karena metode analitik (at-tahlilyy merupakan metodologi 
komprehensif yang mengungkap sisi bahasa, penerapan 
hukum, hubungan antara kalimat yang satu dengan yang 
lain dalam lingkup ayat atau surah, pemahaman girdat dan 
dampaknya dalam makna dan kemudian kemukjizatan al- 
Ouran. Oleh karena itu, Tafsir analitik (at-tahlilyy adalah 
metodologi menafsirkan al-Ouran dengan cara menafsirkan 
ayat per-ayat, surat per-surat hingga seluruh al-Ouran? 
dengan memperhatikan lingkup pembahasan dan unsur- 
unsur yang mesti di tafsirkan sesuai dengan yang tersebut 
diatas. 

Tematik (al-maudhu'i) berasal dari kata "al-wadh'u" 
yang memiliki arti "menempatkan sesuatu pada tempatnya". 
Menurut terminologi adalah "Problematika atau 
permasalahan dalam berbagai sisi kehidupan". Sedangkan 
Tafsir Maudhu'i (Tematik) di definisikan oleh ilmuan 
kontemporer dengan "Penjelasan yang berkaitan dengan 
thema kehidupan pemikiran, sosial atau alam semesta 
berdasarkan ayat-ayat al-Ouran yang menghasilkan synopsis 
teoritik berdasarkan al-Ouran”?. Tafsir Maudhu'i sudah 


'Muslim, Musthafa, Mabdhits ff at-Tafsir al-lMaudhu'i (Damaskus: Dar al- 
Oalam: 2005: cet: IV) him: 52 

?Al-Rumy, Fahd bin Sulaiman, al-lttijadhat at-Tafsir fi al-Garn al-@abli 
'Asara (Saudi Arabia: Markaz al-Buhiits wa al-Ifta', thn: 1986 M) jld: 3, hlm: 
862 

?Muslim, Musthafa, Mabahits fi at-Tafsir al-lMaudhia'i hlm: 17 
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menjadi pembahasan ulama, ilmuan dan cendekiawan 
muslim sejak periode Tabi'in'. Metodologi dalam penulisan 
Tafsir Tematik (Maudho') terfokus dalam lima macam: 
Pertama: Memilih topik yang ingin dikaji, Kedua: Mencari 
dan mengumpulkan ayat-ayat berkaitan dengan topik, 
Ketiga: Menyusun ayat sesuai dengan urutan turunnya jika 
ayat tersebut menjelaskan tentang hukum dan perundang- 
undangan, Keempat: Menafsirkan ayat-ayat tersebut dengan 
baik, Kelima: Argumentasi Penunjang dari Hadits Nabi SAW.? 
Dengan demikian dapat dikatakan bahwa metode Maudhu'i 
(Tematik) merupakan metode penafsiran dengan cara 
mengumpulkan ayat-ayat al-Ouran yang memiliki satu 
tujuan, menyusunnya sesuai dengan masa turunnya dan 
menganalisa apakah ayat-ayat tersebut memiliki hubungan 
dengan ayat-ayat yang lain yang sama atau berbeda topik 
pembahasan. 

Nabi dan Rasul merupakan topik utama dalam isi dan 
kandungan al-Our'an. Kisah Nabi dan Rasul dalam al-Our'an 
tidak terlepas dari dialog dan interaksi dengan ummatnya 
masing-masing. Contoh yang paling dekat adalah kisah Nabi 
Musa A.S yang ditemukan di surat al-Bagarah, al-Maidah 
dan surat Thaha. Cerita Nabi Musa dalam ketiga surat 
tersebut memiliki dialog dan interaksi dengan ummatnya 
dengan latar cerita dan permasalahan yang berbeda. Dialog- 
dialog dalam cerita Nabi Musa memiliki pesan komunikasi 
dan juga bentuk apresiasi, akomodasi dan menerima semua 
jenis usulan. 


B. Komunikasi dan Ruang Lingkupnya 
a. Pengertian Komunikasi 


'az-Zahrany, Ahmad bin Abdullah, at-Tafsir al-Maudhi'i li al-Guran al- 
Karim wa Namaidzij minhu, (Madinah al-Munawwarah: al-Jami'ah al- 
Islamiyyah: 1413 H) Hal: 14 

?az-Zahrany, at-Tafsir al-Maudhi'i Ii al-Gurdn al-Karim wa Namidzij 
minhu, Hal: 17 


aa TEE AR) Pa 


@-ANatsir dan Komunikasi Defenisi dan Implementasi HOG) 


Komunikasi adalah kata yang biasa kita dengar dalam 
kehidupan kita sehari-hari. Komunikasi dalam ilmu 
komunikasi memiliki arti yang sangat luas. Hal itu karena 
sejarah ilmu komunikasi dikembangkan oleh para ilmuwan 
yang mempunyai latar belakang disiplin ilmu yang berbeda- 
beda tetapi sesuai dalam hal ini maka fokus pada penelitian 
ini adalah pembahasan tentang komunikasi manusia. 

Kata komunikasi atau communication dalam bahasa 
inggris berasal dari bahasa latin communis yang artinya 
“sama”, communico, communication, atau communicare 
yang berarti “membuat sama” (to make common) Istilah 
pertama (communis) adalah istilah yang paling sering 
sebagai asal usul kata komunikasi, yang merupakan akar 
dari kata-kata Latin lainnya yang mirip. Komunikasi 
menyarankan bahwa suatu pikiran, suatu makna, atau suatu 
pesan dianut secara sama'. Berikut ini beberapa pengertian 
komunikasi dari berbagai pakar ilmu komunikasi: 

e Sarah Trenholm dan Arthur Jensen: Communication 
is a process by which a source transmits a message to 
a receiver through some channel (Komunikasi adalah 
suatu proses di mana sumber mentransmisikan pesan 
kepada penerima melalui berbagai saluran). 

e Hoveland: Communication is process by which an 
individual (the communicator) transmits stimuli (usually 
verbal symbols) to modify, the behavior of other 
individu (Komunikasi adalah proses dimana individu 
mentransmisikan stimulus untuk mengubah perilaku 
individu yang lain). 

e Gode: Communication it is a process that makes 
common to or several what was the monopoly of one or 
some (komunikasi adalah suatu proses yang membuat 
kebersamaan bagi dua atau lebih yang semula 
monopoli oleh satu atau beberapa orang). 


'Mulyana, Deddy, Ilmu Komunikasi Suatu Pengantar (Jakarta: Remaja 
Rosdakarya: 2007) Hal: 46 
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e Cherry: Communication is essentially the relationship 
set up bay the transmission of stimuli and the 
evocation of response. 

e Raymond S. Ross: Komunikasi adalah suatu proses 
menyortir, memilih, dan mengirimkan simbol-simbol 
sedemikian rupa, sehingga membantu pendengar 
membangkitkan makna atau respons dari pikirannya 
yang serupa dengan yang dimaksudkan oleh sang 
komunikator. 

e Everett M. Rogers dan Lawrence Kincaid: komunikasi 
adalah suatu proses di mana dua orang atau lebih 
membentuk atau melakukan pertukaran informasi 
antara satu sama lain, yang pada gilirannya terjadi 
saling pengertian yang mendalam. 

e Bernard Berelson dan Gary A. Steiner: Komunikasi 
adalah transmisi informasi, gagasan, emosi, 
keterampilan, dan sebagainya, dengan menggunakan 
simbol-simbol, dan sebagainya. Tindakan atau proses 
transmisi itulah yang biasa disebut komunikasi. 

e Shannon dan Weaver: komunikasi adalah bentuk 
interaksi manusia yang saling mempengaruhi satu 
sama lain, sengaja atau tidak disengaja dan tidak 
terbatas pada bentuk komunikasi verbal, tetapi juga 
dalam hal ekspresi muka, lukisan, seni, dan teknologi 

e Harold  D. Lasswell: Cara yang baik untuk 
menggambarkan komunikasi adalah dengan menjawab 
pertanyaan berikut Who says what, In which channel, 
To whom, with what effect? Siapa mengatakan apa 
dengan saluran apa kepada siapa dengan efek 
bagaimana? '. 


Dari pengertian-pengertian di atas maka apa yang 
diungkapkan oleh John Fiske adalah sangat tepat bahwa 


"Mulyana, Deddy, Ilmu Komunikasi Suatu Pengantar, Hal: 68 dan Wiryanto, 
Pengantar Ilmu Komunikasi Yakarta: Grasindo: 2006) Hal: 6. 
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terdapat dua madzhab utama di dalam ilmu komunikasi'. 
Yang pertama adalah kelompok yang melihat komunikasi 
sebagai transmisi pesan. Kelompok ini fokus dengan 
bagaimana pengirim dan penerima, mengirim dan menerima 
pesan. Kelompok ini juga sangat memerhatikan dengan hal- 
hal seperti efisiensi dan akurasi. Madzhab ini cenderung 
untuk berbicara dengan istilah-istilah seputar kegagalan 
komunikasi dan melihat tahapan di dalam proses 
komunikasi untuk melihat dimana kegagalan terjadi. 

Madzhab kedua melihat komunikasi sebagai produksi 
dan pertukaran makna. Kelompok ini fokus dengan 
bagaimana pesan atau teks, berinteraksi dengan manusia di 
dalam rangka untuk memproduksi makna, artinya, 
pandangan ini sangat memerhatikan peran teks di dalam 
budaya kita. Kelompok ini menggunakan istilah seperti 
signifikansi (pemaknaan) dan tidak menganggap 
kesalahpahaman sebagai bukti penting dari kegagalan 
komunikasi, kesalahpahaman tersebut mungkin merupakan 
hasil dari perbedaan-perbedaan budaya antara pengirim dan 
penerima. 


b. Unsur-Unsur Komunikasi 

Sebagai pakar ilmu komunikasi, Harold D. Laswell 
merupakan salah satu tokoh yang paling berpengaruh dan 
paling banyak diiikuti, dalam pandangannya komunikasi 
adalah cara terbaik untuk menggambarkan komunikasi 
adalah dengan menjawab pertanyaan “who says what in 
which channel to whom with what effect.” 

. Sumber (source) nama lain dari sumber adalah 
sender, communicator, speaker, encoder, atau 
originator. Merupakan pihak yang berinisiatif atau 
mempunyai kebutuhan untuk berkomunikasi. Sumber 
bisa saja berupa indivisu, kelompok, organisasi 
perusahaan bahkan Negara. 


'Fiske, John, Pengantar Ilmu Komunikasi Jakarta: Rajagrafindo Persada: 
2012) Hal: 3 
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. Pesan (message) 15 Merupakan seperangkat symbol 
verbal atau non verbal yang mewakili perasaan, nilai, 
gagasan atau maksud dari sumber (source). 

. Saluran (Channel) Merupakan alat atay wahana yang 
digunakan sumber (source) untuk menyampaikan 
pesannya kepada penerima. Saluran pun meurujuk 
pada bentuk pesan dari cara penyajian pesan. 

. Penerima (receiver) Nama lain dari penerima adalah 
destination,  communicant, decoder, audience, 
listener, dan interpreter dimana penerima merupakan 
orang yang menerima pesan dari sumber. 

. Efek (effect) Merupakan apa yang terjadi pada 
penerima setelah ia menerima pesan tersebut !. 

Sebagai gambaran aplikasi model komunikasi Laswell: 
Prabowo (siapa). Berbicara mengenai perubahan yang 
harus dilakukan pemimpin untuk kemajuan negaranya (apa). 
Melalui kampanye yang disiarkan melalui Televisi (saluran), 
kepada khalayak atau masyarakat (kepada siapa), dengan 
pengaruh yang terjadi khalayak mendapat pesan terhadap 
calon Presiden memilihnya atau tidak memilihnya (efek). 


Cc. Proses-proses Komunikasi 


Berangkat dari paradigma Harold D. Lasswell kita juga 
akan mendapati bahwa proses komunikasi dapat dibedakan 
menjadi dua tahap, yaitu?: 

1. Proses komunikasi secara primer 


Proses komunikasi secara primer adalah proses 
penyampaian pikiran dan atau perasaan seseorang kepada 
orang lain dengan menggunakan lambang (symbol) sebagai 
media. Lambang sebagai media primer dalam proses 
komunikasi adalah pesan verbal (bahasa), dan pesan 


'Mulyana, Deddy, Ilmu Komunikasi Suatu Pengantar, Hal: 69 
?Effendy, Onong Uchyana, Ilmu Komunikasi: Teori dan Praktek (Jakarta: 


Remaja Rosdakarya: 2007) Hal:11-19 
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nonverbal (kial/gesture, isyarat, gambar, warna, dan lain 
sebagainya) yang secara langsung  dapat/mampu 
menerjemahkan pikiran dan atau perasaan komunikator 
kepada komunikan. 

Seperti disinggung di muka, komunikasi berlangsung 
apabila terjadi kesamaan makna dalam pesan yang diterima 
oleh komunikan. Dengan kata lain , komunikasi adalah 
proses membuat pesan yang setala bagi komunikator dan 
komunikan. Prosesnya sebagai berikut, pertama-tama 
komunikator wmenyandi (encode) pesan yang akan 
disampaikan disampaikan kepada komunikan. Ini berarti 
komunikator memformulasikan pikiran dan atau 
perasaannya ke dalam lambang (bahasa) yang diperkirakan 
akan dimengerti oleh komunikan. Kemudian giliran 
komunikan untuk menterjemahkan (decode) pesan dari 
komunikator. Ini berarti ia menafsirkan lambang yang 
mengandung pikiran dan atau perasaan komunikator tadi 
dalam konteks pengertian. Yang penting dalam proses 
penyandian (coding) adalah komunikator dapat menyandi 
dan komunikan dapat menerjemahkan sandi tersebut 
(terdapat kesamaan makna). 

2. Proses komunikasi sekunder 

Proses komunikasi secara sekunder adalah proses 
penyampaian pesan oleh komunikator kepada komunikan 
dengan menggunakan alat atau sarana sebagai media kedua 
setelah memakai lambang sebagai media pertama. 

Seorang komunikator menggunakan media ke dua 
dalam menyampaikan komunikasi, karena komunikan 
sebagai sasaran berada di tempat yang relatif jauh atau 
jumlahnya banyak. Surat, telepon, teleks, surat kabar, 
majalah, radio, televisi, film, dsb adalah media kedua yang 
sering digunakan dalam komunikasi. Proses komunikasi 
secara sekunder itu menggunakan media yang dapat 
diklasifikasikan sebagai media massa seperti surat kabar, 
televisi, radio dan media nirmassa seperti telepon, surat, 
email. 
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d. Fungsi-Fungsi Komunikasi 

Menurut William I. Gorden' fungsi komunikasi dapat 
dikategorikan menjadi empat, yaitu: 

1. Sebagai Komunikasi Sosial 

Sebagai komunikasi sosial fungsi komunikasi 
menunjukkan bahwa komunikasi adalah hal penting untuk 
membangun konsep diri kita, aktualisasi diri, untuk 
kelangsungan hidup, untuk memperoleh kebahagiaan, 
terhindar dari tekanan dan ketegangan, antara lain lewat 
komunikasi yang bersifat menghibur, dan memupuk 
hubungan hubungan orang lain. Melalui komunikasi kita 
bekerja sama dengan anggota masyarakat dari sekup 
terkecil hingga yang terbesar untuk mencapai tujuan 
bersama. 

a. Fungsi komunikasi untuk membangun konsep diri 
adalah melihat diri kita dari penilaian orang lain 
kepada kita. Melalui komunikasi dengan orang lain 
kita belajar bukan saja mengenai siapa kita, namun 
juga bagaimana kita merasakan siapa kita. Anda 
mencintai diri anda bila anda telah dicintai, anda 
berpikir anda cerdas bila orang-orang sekitar anda 
menganggap anda cerdas: anda merasa tampan atau 
cantik bila orang-orang sekitar anda juga mengatakan 
demikian. 

b. Fungsi komunikasi sosial dimaksudkan untuk 
menunjukkan aktualisasi dan eksistensi diri. Orang 
berkomunikasi untuk menunjukkan dirinya eksis. 
Inilah yang disebut aktualisasi diri atau lebih tepat 
lagi pernyataan eksistensi diri. Fungsi komunikasi 
sebagai eksistensi diri terlihat jelas misalnya pada 
penanya dalam sebuah seminar. Meskipun mereka 
sudah diperingatkan moderator untuk berbicara 
singkat dan langsung ke pokok masalah, penanya 
atau komentator itu sering berbicara panjang lebarm 


"Mulyana, Deddy, Ilmu Komunikasi Suatu Pengantar, Hal: 5-30 
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mengkuliahi hadirin, dengan argumen-argumen yang 
terkadang tidak relevan. 

Cc. Tujuan lain dari komunikasi sosial adalah untuk 
kelangsungan hidup, memupuk hubungan, dan 
memperoleh kebahagiaan. Sejak lahir, kita tidak 
dapat hidup sendiri untuk mempertahankan hidup. 
Kita perlu dan harus berkomunikasi dengan orang 
lain, untuk memenuhi kebutuhan biologis kita seperti 
makan dan minum, dan memnuhi kebutuhan 
psikologis kita seperti sukses dan kebahagiaan. Para 
psikolog berpendapat, kebutuhan utama kita sebagai 
manusia, dan untuk menjadi manusia yang sehat 
secara rohaniah, adalah kebutuhan akan hubungan 
sosial yang ramah, yang hanya bisa terpenuhi dengan 
membina hubungan yang baik dengan orang lain. 
Komunikasi akan sangat dibutuhkan untuk 
memperoleh dan memberi informasi yang 
dibutuhkan, untuk membujuk atau mempengaruhi 
orang lain, mempertimbangkan solusi alternatif atas 
masalah kemudian mengambil keputusan, dan 
tujuan-tujuan sosial serta hiburan. 


2. Sebagai Komunikasi Ekspresif 

Komunikasi berfungsi untuk menyampaikan 
perasaan-perasaan (emosi) kita. Perasaan-perasaan tersebut 
terutama dikomunikasikan melalui pesan-pesan nonverbal. 
Perasaan sayang, peduli, rindu, simpati, gembira, sedih, 
takut, prihatin, marah dan benci dapat disampaikan lewat 
kata-kata, namun bisa disampaikan secara lebih ekpresif 
lewat perilaku nonverbal. Seorang ibu menunjukkan kasih 
sayangnya dengan membelai kepala anaknya. Orang dapat 
menyalurkan kemarahannya dengan mengumpat, 
mengepalkan tangan seraya  melototkan matanya, 
mahasiswa memprotes kebijakan penguasa negara atau 
penguasa kampus dengan melakukan demontrasi. 
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3. Sebagai Komunikasi Ritual 

Suatu komunitas sering melakukan upacara-upacara 
berlainan sepanjang tahun dan sepanjang hidup, yang 
disebut para antropolog sebaga rites of passage, mulai dari 
upacara kelahiran, sunatan, ulang tahun, pertunangan, 
siraman, pernikahan, dan lain-lain. Dalam acara-acara itu 
orang mengucapkan kata-kata atau perilaku-perilaku 
tertentu yang bersifat simbolik. Ritus-ritus lain seperti 
berdoa (salat, sembahyang, misa), membaca kitab suci, naik 
haji, upacara bendera (termasuk menyanyikan lagu 
kebangsaan), upacara wisuda, perayaan lebaran (Idul Fitri) 
atau Natal, juga adalah komunikasi ritual. Mereka yang 
berpartisipasi dalam bentuk komunikasi ritual tersebut 
menegaskan kembali komitmen mereka kepada tradisi 
keluarga, suku, bangsa. Negara, ideologi, atau agama 
mereka. 


4. Sebagai Komunikasi Instrumental 

Tujuan umum dari komunikasi instrumental adalah: 
menginformasikan, mengajar, mendorong, mengubah sikap, 
menggerakkan tindakan, dan juga menghibur. Sebagai 
instrumen, komunikasi tidak saja kita gunakan untuk 
menciptakan dan membangun hubungan, namun juga untuk 
menghancurkan hubungan tersebut. Studi komunika 
membuat kita peka terhadap berbagai strategi yang dapat 
kita gunakan dalam komunikasi kita untuk bekerja lebih 
baik dengan orang lain demi keuntungan bersama. 
Komunikasi berfungsi sebagi instrumen untuk mencapai 
tujuan-tujuan pribadi dan pekerjaan, baik tujuan jangka 
pendek ataupun tujuan jangka panjang. Tujuan jangka 
pendek misalnya untuk memperoleh pujian, menumbuhkan 
kesan yang baik, memperoleh simpati, empati, keuntungan 
material, ekonomi, dan politik, yang antara lain dapat diraih 
dengan pengelolaan kesan (impression management), yakni 
taktik-taktik verbal dan nonverbal, seperti berbicara sopan, 
mengobral janji, mengenakankan pakaian necis, dan 
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sebagainya yang pada dasarnya untuk menunjukkan kepada 
orang lain siapa diri kita seperti yang kita inginkan. 

Sementara itu, tujuan jangka panjang dapat diraih 
lewat keahlian komunikasi, misalnya keahlian berpidato, 
berunding, berbahasa asing ataupun keahlian menulis. 
Kedua tujuan itu (jangka pendek dan panjang) tentu saja 
saling berkaitan dalam arti bahwa pengelolaan kesan itu 
secara kumulatif dapat digunakan untuk mencapai tujuan 
jangka panjang berupa keberhasilan dalam karier, misalnya 
untuk memperoleh jabatan, kekuasaan, penghormatan 
sosial, dan kekayaan. 

Berkenaan dengan fungsi komunikasi ini, terdapat 
beberapa pendapat dari para ilmuwan yang bila dicermati 
saling melengkapi. Misal pendapat Onong Effendy, ia 
berpendapat fungsi komunikasi adalah menyampaikan 
informasi, mendidik, menghibur, dan mempengaruhi. 
Sedangkan Harold D Lasswell ' memaparkan fungsi 
komunikasi sebagai berikut: 

1. Penjajagan/pengawasan lingkungan (surveillance of 
the information) yakni penyingkapan ancaman dan 
kesempatan yang mempengaruhi nilai masyarakat. 

2. Menghubungkan bagian-bagian yang terpisahkan dari 
masyarakat untuk menanggapi lingkungannya. 

3. Menurunkan warisan sosial dari generasi ke generasi 
berikutnya. 


e. Ragam Tingkatan Komunikasi 
Secara umum ragam tingkatan komunikasi adalah 
sebagai berikut: 

1. Komunikasi intrapribadi (intrapersonal 
communication) yaitu komunikasi yang terjadi dalam 
diri seseorang yang berupa proses pengolahan 
informasi melalui panca indera dan sistem syaraf 
manusia. 


'Effendy, Onong Uchyana, Ilmu Komunikasi: Teori dan Praktek, Hal:27 
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2. Komunikasi antarpribadi (interpersonal 


communication) yaitu kegiatan komunikasi yang 
dilakukan seseorang dengan orang lain dengan corak 
komunikasinya lebih bersifat pribadi dan sampai pada 
tataran prediksi hasil komunikasinya pada tingkatan 
psikologis yang memandang pribadi sebagai unik. 
Dalam komunikasi ini jumlah perilaku yang terlibat 
pada dasarnya bisa lebih dari dua orang selama 
pesan atau informasi yang disampaikan bersifat 
pribadi. 

Komunikasi kelompok (group communication) yaitu 
komunikasi yang berlangsung di antara anggota 
suatu kelompok. Batasan komunikasi kelompok 
sebagai interaksi tatap muka dari tiga atau lebih 
individu guna memperoleh maksud atau tujuan yang 
dikehendaki seperti berbagi informasi, pemeliharaan 
diri atau pemecahan masalah sehingga semua 
anggota dapat menumbuhkan karakteristik pribadi 
anggota lainnya dengan akurat. 

Komunikasi organisasi (organization communication) 
yaitu pengiriman dan penerimaan berbagai pesan 
organisasi di dalam kelompok formal maupun 
informal dari suatu organisasi. 

Komunikasi massa (mass communication). 
Komunikasi massa dapat didefinisikan sebagai suatu 
jenis komunikasi yang ditujukan kepada sejumlah 
audien yang tersebar, heterogen, dan anonim melalui 
media massa cetak atau elektrolik sehingga pesan 
yang sama dapat diterima secara serentak dan sesaat. 
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BAB III 


DOKUMENTASI DIALOO NABI MUSA A.$S 
DALAM NARASI-NARASI AYAT AL-OURAN 


A. Pengertian Dialog dan Model Dialog 

Kata “model” dalam Kamus Besar Bahasa Indoneisa 
(KBBI) memiliki empat pengertian, yaitu pola, contoh, acuan 
dan juga ragam, seperti sesuatu yang akan dibuat atau 
dihasilkan, atau digunakan untuk sesuatu yang dibuat 
contoh untuk difhoto atau dilukis, atau digunakan untuk 
memperagakan pakaian yang dipasarkan atau barang tiruan 
persis seperti barang yang ditiru'. 

Model dalam Bahasa Arab dibahasakan dengan 
“uslub”. Pengertian “uslub” apabila di bahasa indonesiakan 
adalah model, seni, gaya atau cara. Contoh pemakaian kata 
“uslab” ini seperti dalam kalimat “akhadza fuladnun fi 
asalibin min al-gaul? ay, afanina minhu?. “asdlib' yang 
merupakan jamak dari “uslub” dalam contoh ini dimaknai 
dengan seni atau gaya. 

Memperhatikan kata “model” dalam Bahasa Indonesia 
maupun “uslub” dalam Bahasa Arab telah memunculkan 
kesimpulan bahwa kata “model” dalam Bahasa Indonesia itu 
sama dengan kata “uslub” dalam Bahasa Arab dan tidak ada 
sama sekali perbedaan makna maupun implementasi 
pemakaian diantara dua kata tersebut. 

“Dialog” dalam Bahasa Indonesia memiliki pengertian 
“percakapan” dalam suatu cerita, sandiwara atau dalam 
bentuk-bentuk aktifitas yang lain. Pengertiannya bisa juga 
dalam bentuk percakapan antara dua tokoh atau lebih. 


'https://kbbi.web.id/model, diakses tgl 2 Agustus 2019 Jam 09.05 
?Al-Husainy, Muhammad bin Musa, al-Kulliyat Mu'jam ff Musthalahat wa 
al-Furug al-Lughawiyyah (Beirut: Muassasah al-Risalah: tt ) Jld: 3, Him: 46 
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“Berdialog” difahami sebagai aktifitas atau kegiatan “bersoal 
jawab secara langsung atau bercakap-cakap'. 

“Dialog” dalam Bahasa Arab disebut dengan “al-hiwar 
yang pengertian asalnya adalah “kembali dari sesuatu 
kepada sesuatu”. Al-Adzdy dalam Jamharat al-Lughah 
menarasikan pemakaian kata “al-hiwar” dalam contoh 
“hawartu fulanan muhawaratan idza kallamaka faajabtahu” 
yang artinya “saya berdialog dengan si fulan dalam suatu 
dialog, apabila  sifulan bertanya dan  engkaupun 
menjawabnya”?. Saling menanggapi percakapan dalam satu 
forum, ilmiah dan non-ilmiah atau dalam antara yang satu 
dengan yang lain dalam satu kelomok dimaknai dalam 
Bahasa Arab dengan Kalimat “tahawaru”. 

Mencermati kata dialog dalam Bahasa Indonesia 
dengan kata al-hiwar dalam Bahasa Arab dari sisi etimologi 
telah mencerminkan pengertian yang sama dan 
implementasi pemakaian yang sama dalam berbagai pola 
dan gaya kalimat-kalimat yang berbeda. Tidak ada 
perbedaan yang mendasar antara dua kalimat tersebut 
dengan pemakaiannya dalam Bahasa Indonesia maupun 
pemakaiannnya dalam Bahasa Arab. 

Setelah melihat pengertian dialog dalam perspektif 
etimologi maka perlu diperhatikan juga defenisi dari dialog 
dalam perspektif terminologi. Dialog dalam perspektif 
terminologi telah banyak didefinisikan oleh ulama, 
cendekiawan maupun peneliti dengan perspektif basic 
keilmuan mereka masing-masing. Definisi-definisi tersebut 
adalah sebagai berikut: pertama: satu jenis dialog dua arah 
antara dua orang atau dua kelompok dengan saling 


'https://kbbi.web.id/dialog. Diakses tgl 2 Agustus 2019 Jam 09.07 WIB. 
'Ilbn Manzhur, Muhammad bin Mukarram Lisan al-'Arab (Beirut: Dar al- 
Shadir: 1414 H), Jld: 4, Him: 217 

3AI-Adzdy, Abu Bakr Muhammad bin al-Hasan, Jamharat al-Lughah (Beirut: 
Dar al-Ilmi li al-Malayin: 1987 M) Jld: 1, Him: 525 

“Al-Fairuz Abadi, Majdi ad-Din Muhammad bin Ya'gub al-Gamus al-Muhith 
(Lebanon: Muassasah al-Risalah li at-Thiba'ah wa an-Nasyri: 2005 M) Hlm: 
381. 
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melontarkan pertanyaan dan jawaban dan saling 
memberikan pesan, suasana tenang terkendali serta jauh 
dari emosi dan sektarian'. Kedua: diskusi antara dua 
kelompok atau beberapa kelompok diskusan dengan tujuan 
untuk mencari kebenaran narasi, mengemukakan 
argumentasi, menetapkan kebenaran, menghilangkan 
keraguan dan menghindarkan kerusakan dalam ucapan dan 
opini?. Ketiga: Diskusi yang dilakukan oleh dua orang atau 
lebih tentang problematika yang saling berbeda diantara 
mereka?. Keempat: pembicaraan yang terjadi antara dua 
orang atau lebih dalam topik terbatas, masing-masing 
memiliki opini dan pendapat yang berbeda, dengan tujuan 
untuk menemukan kebenaran sesuai dengan tingkat ke- 
intelektualan mereka masing-masing serta menghindarkan 
diri emosional dan sektarian dan kesiapan masing-masing 
diskusan dalam menerima kebenaran yang muncul dari 
diskusan lain'. 

Definisi-definisi diatas telah memberikan pemahaman 
sempurna terhadap “dialog” perspektif terminologi dengan 
kesimpulan-kesimpulan yang telah disepakati dalam definisi- 
definisi tersebut. Kesepakatan-kesepakatan yang dapat 
disimpulkan dalam definisi-definisi tersebut adalah “dialog” 
itu merupakan rangkaian dari sebuah diskusi dan 
pembicaraan. Dilakukan oleh dua orang atau lebih, atau 
antara dua kelompok, atau antara beberapa kelompok 
adalah kesepakatan berikutnya. Topik yang diangkat 
merupakan topik terbatas atau topik yang telah disepakati 
sebelumnya oleh diskusan atau pembicara. Tujuan untuk 
mencari sebuah kebenaran yang variatif multi perspektif 


'an-Nadwa al-'Alamiyyah li asy-Syabab al-Islami: F7 Ushil al-Hiwar Jeddah: 
Muassasah ath-Thiba'ah wa ash-Shahafah wa an-Nasyri, Hlm: 11) Cet: 3, 
Thn: 1408 H 

?Shalih bin Hamid bin Abdullah: Ushdl al-Hiwar wa Adabuhu ff al-Isidm 
Jeddah: Dar al-Manarah, Hlm: 6) Cet: 1, Thn: 1415 

?Asy-Syatry, Sa'ad bin Naser, Adab al-Hiwar (Riyadh: Dar Kuniz Asybilia, 
Hlm: 9) Cet 1, Thn: 1427 H. 

“Ajek, Bassaim, al-Hiwar al-Islami al-Masihi (Damaskus: Dar Outaibah: 
Hlm: 9) Cet: 1, Thn: 1427 H. 
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adalah kesimpulan berikutnya yang lebih utama dan 
penting. 


B. Dialog Nabi Musa A.S dalam Narasi-narasi Ayat Al- 
Ouran 

Isi dan kandungan al-Ouran al-Karim yang terekam 
dalam ayat-ayatNya telah menjelaskan dengan sempurna 
betapa kisah dan cerita tentang Nabi Musa A.S memiliki 
porsi penceritaan jauh lebih banyak dibanding dengan cerita 
dan kisah nabi-nabi yang lain. Cerita dan kisah tentang Nabi 
Musa A.S terangkum dalam dialog-dialog yang sempurna 
dalam bentuk tanya jawab secara langsung, namun banyak 
juga yang hanya bersifat informatif yang tertuju kepada Nai 
Muhammad SAW. 

Dialog-dialog yang ditemukan dalam bentuk narasi 
tanya jawab secara langsung adalah dialog dengan Allah 
SWT Tuhan Yang Maha Esa, Dialog Tri Partit antara Musa A.S 
disertai Harun A.S dalam satu sisi dengan Firaun dan Tukang 
Sihir disisi yang lain, Dialog yang Berisikan Pembelaan 
Terhadap Musa A.S, Dialog Musa A.S dengan Saudara 
sepupunya Harun A.S, Dialog Nabi Musa A.S dengan dua 
orang wanita dan wali dari wanita tersebut, Dialog satu arah 
antara Musa A.S dengan keluarganya (istrinya), Dialog Nabi 
Musa A.S dengan Bani Israil, Dialog Nabi Musa A.S dengan 
orang biasa dan dialog Nabi musa A.S dengan seorang yang 
sangat alim yang disebut sebagai Nabi Khidir. 

Dialog-dialog ini akan penulis sampaikan secara 
berjenjang dan berurutan sebagai berikut: 


1. Dengan Allah SWT 
Dialog Nabi Musa A.S dengan Allah SWT Tuhan Yang 
Maha Agung akan menjadi bahasan utama dalam buku ini. 
Pembahasan ini akan ditemukan dalam bab-bab selanjutnya, 
disempurnakan dengan interpretasi dan sisi komunikasinya 
berdasarkan literatur-literatur tafsir yang penulis temukan 
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dan terekam dalam footnote-footnote yang lengkap dan 
komprehensif. Oleh karena itu, maka penulis melihat tidak 
perlu mencantumkan dokumentasi narasi ayat-ayat al-Ouran 
yang menggambarkan dialog Nabi Musa A.S dengan Allah 
SWT Tuhan Yang Maha Agung dalam bab ini karena akan 
menjadi bahasan khusus secara komprehensif dan 
berkelanjutan dalam bab yang akan datang. 
2. Dialog Tripartit antara Nabi Musa A.S, Firaun dan 
Tukang Sihir 
Dialog-dialog Nabi Musa A.S dengan Firaun' yang 
telah didokumentasikan oleh al-Ouran sungguh banyak 
ditemukan dengan varian topik yang berbeda-beda. Dialog- 
dialog ini seolah berada dalam satu forum yang dihadiri oleh 
banyak elemen, Rasul, Raja, Tukang Sihir dan Loyalis. Musa 
A.S sebagai Rasul, Firaun sebagai raja yang berkuasa saat 
itu, Tukang Sihir sebagai alat legitimasi kekuasaan Firaun, 
dan Loyalis sebagai rakyat yang setia kepada Firaun dengan 
segala kepentingan mereka masing-masing. Namun, 
gambaran al-Ouran dalam ayat-ayat ini, memunculkan dialog 
tripartit antara Musa A.S, Firaun dan Tukang Sihir. 


'Firaun adalah gelar yang disematkan kepada raja-raja Mesir. Raja-raja di 
tempat lain juga memiliki gelar khusus yang disematkan, seperti Kaisar 
kepada Raja Rum, Kisra kepada raja Persia, raja Yaman dengan Taba', 
Khan kepada raja Turki dan an-Najasy kepada raja Habsyah. Resensi- 
resensi tafsir menjelaskan bahwa ada perbedaan pendapat tentang nama 
Firaun yang hidup di era Musa A.S, pertama: bernama al-Walid bin Mus'ab 
bin Rayyan, kedua: mengatakan nama aslinya adalah Mus'ab bin Rayyan. 
Firaun ini berasal dari suku Oibthi al-“Amalig dan usianya mencapai empat 
ratus tahun. Firaun yang dihadapi oleh Musa A.S berbeda dengan Firaun 
yang menjadi raja Mesir di era Nabi Yusuf A.S. Firaun yang hidup di era 
Nabi Yusuf A.S menghendaki keberadaan Bani Israil di Mesir, sedangkan 
Firaun yang hidup di era Musa A.S menghendaki pemberangusan Bani 
Israil. Lihat: Ath-Thabary, Muhammad bin Jarir, Jami" al-Bayan fi Ta'wil Ay 
al-Ourdn (Beirut: Muassasah al-Risalah: 2000) Jld: 2, Him: 38. Al-Baghawy, 
al-Husain bin Mas'ud bin Muhammad bin al-Farra, Ma'dlim at-Tanzil ff 
Tafsir al-Guran (Beirut: Dar Ihya at-Turats al-“Araby: 1420 H) Jld: 1, Hal: 
113. AlJauzy, Ibn al-Jauzy, Abdu Rahman bin Ali, Zaid al-Masir fi ilm at- 
Tafsir (Beirut: Dar al-Kitab al-“Araby: 1422 H) Jld: 1, Hal: 63. Al-Razy, 
Muhammad bin Umar, Mafatih al-Ghaib, (Beirut: Dar Ihya at-Turats al- 
'Araby: 1420 H) Jld: 3, Hal: 505 
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Dalam surat al-A'raf ayat 103 sampai dengan ayat 
126 telah dinarasikan dialog-dialog tersebut oleh firman 
Allah SWT. Dialog-dialog ini mengandung missi ke-Rasulan 
berupa ajakan untuk menyembah Allah SWT, tuntutan untuk 
mengajak Bani Israil bermigrasi dari Mesir, parade mukjizat 
sebagai argumentasi kerasulan, kemenangan Musa A.S 
dalam parade argumentasi kebenaran melalui kemukjizatan 
dan takluknya tukang sihir Firaun dalam bentuk beriman 
terhadap kerasulan Musa A.S. Dokumentasi narasi ayat-ayat 
al-Ouran surat al-A'raf dalam ayat 103 hingga 126 ini adalah 
Ba berikut: 


SS SI js La LAS alay Oaesa II UU Lagi HAK oa EF) 
2 JAS of TE Sat MIN LA Ibn DL BE Lah J3 ea 
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Kemudian Kami utus Musa sesudah rasul-rasul itu dengan membawa 
ayat-ayat Kami kepada Fir'aun dan pemuka-pemuka kaumnya, lalu 
mereka mengingkari ayat-ayat itu. Maka perhatikanlah bagaimana 
akibat orang-orang yang membuat kerusakan. Dan Musa berkata: "Hai 
Firaun, sesungguhnya aku ini adalah seorang utusan dari Tuhan semesta 
alam. wajib atasku tidak mengatakan sesuatu terhadap Allah, kecuali 
yang hak. Sesungguhnya aku datang kepadamu dengan membawa bukti 
yang nyata dari Tuhanmu, maka lepaskanlah Bani Israil (pergi) bersama 
aku". Fir'aun menjawab: "Jika benar kamu membawa sesuatu bukti, maka 
datangkanlah bukti itu jika (betul) kamu termasuk orang-orang yang 
benar." Maka Musa menjatuhkan tongkat-nya, lalu seketika itu juga 
tongkat itu menjadi ular yang sebenarnya, Dan ia mengeluarkan 
tangannya, maka ketika itu juga tangan itu menjadi putih bercahaya 
(kelihatan) oleh orang-orang yang melihatnya. Pemuka-pemuka kaum 
Firaun berkata: "Sesungguhnya Musa ini adalah ahli sihir yang pandai, 
yang bermaksud hendak mengeluarkan kamu dari negerimu." (Firaun 
berkata): "Maka apakah yang kamu anjurkan?" Pemuka-pemuka itu 
menjawab: "Beri tangguhlah dia dan saudaranya serta kirimlah ke kota- 
kota beberapa orang yang akan mengumpulkan (ahli-ahli sihir), supaya 
mereka membawa kepadamu semua ahli sihir yang pandai." Dan 
beberapa ahli sihir itu datang kepada Fir'aun mengatakan: "(Apakah) 
sesungguhnya kami akan mendapat upah, jika kamilah yang menang?" 
Firaun menjawab: "Ya, dan sesungguhnya kamu benar-benar akan 
termasuk orang-orang yang dekat (kepadaku)." Ahli-ahli sihir berkata: 
"Hai Musa, kamukah yang akan melemparkan lebih dahulu, ataukah kami 
yang akan melemparkan?" Musa menjawab: "Lemparkanlah (lebih 
dahulu)!" Maka tatkala mereka melemparkan, mereka menyulap mata 
orang dan menjadikan orang banyak itu takut, serta mereka 
mendatangkan sihir yang besar (mena'jubkan). Dan Kami wahyukan 
kepada Musa: "Lemparkanlah tongkatmu!." Maka sekonyong-konyong 
tongkat itu menelan apa yang mereka sulapkan. Karena itu nyatalah 
yang benar dan batallah yang selalu mereka kerjakan. Maka mereka 
kalah di tempat itu dan jadilah mereka orang-orang yang hina. Dan ahli- 
ahli sihir itu serta merta meniarapkan diri dengan bersujud. Mereka 
berkata: "Kami beriman kepada Tuhan semesta alam, “yaitu) Tuhan 
Musa dan Harun." Firaun berkata: "Apakah kamu beriman kepadanya 
sebelum aku memberi izin kepadamu?, sesungguhnya (perbuatan ini) 
adalah suatu muslihat yang telah kamu rencanakan di dalam kota ini, 
untuk mengeluarkan penduduknya dari padanya: maka kelak kamu akan 
mengetahui (akibat perbuatanmu ini): demi, sesungguhnya aku akan 
memotong tangan dan kakimu dengan bersilang secara bertimbal balik, 
kemudian sungguh-sungguh aku akan menyalib kamu semuanya." Ahli- 
ahli sihir itu menjawab: "Sesungguhnya kepada Tuhanlah kami kembali. 
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Dokumentasi narasi berikutnya dalam dialog terbuka 
antara Nabi Musa A.S dengan Firaun telah terekam dalam 
firman Allah SWT surat Al-Isra ayat 101 hingga 105. Isi dari 
kelima ayat ini menegaskan dialog yang terjadi antara Nabi 
Musa A.S dengan Fir'aun dan juga termasuk vonis akhir 
yang diderita oleh Firaun, tentara dan loyalisnya. 
Dokumentasi narasinya dalam al-Ouran adalah firman Allah 
SWT: 
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Dan sesungguhnya Kami telah memberikan kepada Musa sembilan buah 
mukjizat yang nyata, maka tanyakanlah kepada Bani Israil, tatkala Musa 
datang kepada mereka lalu Firaun berkata kepadanya: "Sesungguhnya 
aku sangka kamu, hai Musa, seorang yang kena sihir." Musa menjawab: 
"Sesungguhnya kamu telah mengetahui, bahwa tiada yang menurunkan 
mukjizat-mukjizat itu kecuali Tuhan Yang memelihara langit dan bumi 
sebagai bukti-bukti yang nyata: dan sesungguhnya aku mengira kamu, 
hai Firaun, seorang yang akan binasa." Kemudian (Firaun) hendak 
mengusir mereka (Musa dan pengikut-pengikutnya) dari bumi (Mesir) itu, 
maka Kami tenggelamkan dia (Fir'aun) serta orang-orang yang bersama- 
sama dia seluruhnya, dan Kami berfirman sesudah itu kepada Bani Israil: 
"Diamlah di negeri ini, maka apabila datang masa berbangkit, niscaya 
Kami datangkan kamu dalam keadaan bercampur baur (dengan 
musuhmu)”. Dan Kami turunkan (Al Guran) itu dengan sebenar-benarnya 
dan Al Ouran itu telah turun dengan (membawa) kebenaran. Dan Kami 
tidak mengutus kamu, melainkan sebagai pembawa berita gembira dan 
pemberi peringatan. 


Dialog ketiga yang telah didokumentasikan dalam 
narasi-narasi ayat-ayat al-Ouran adalah dialog Nabi Musa A.S 
dengan loyalis Firaun dari kalangan tukang sihir dan juga 


'O.S. al-Isra: 101 - 105 
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dialog antara tukang sihir dengan Firaun. Dokumentasi 
narasi yang disuarakan oleh ayat-ayat berikut adalah dialog 
yang terbangun antara Musa A.S dengan Tukang Sihir Firaun 
ditambah dengan dialog antara tukang sihir Firaun dengan 
Firaun sendiri. Dialog antara beberapa individu dan 
kelompok ini terekam dalam surat Thaha dari ayat 65 
hingga ayat 76. Topik dialog yang terekam dalam ayat-yat 
ini adalah pemaparan mukjizat yang dimiliki oleh Musa A.S 
dan sihir dari loyalis Firaun. Saat mukjizat Nabi Musa A.S 
memenangi pertarungan maka tukang sihir Firaun pun 
membuat ikrar beriman kepada Allah SWT sebagai tuhannya 
Musa A.S. Tukang sihir juga tidak khawatir dengan ancaman 
Firaun berupa akan di salib di pepohonan. Ayat-ayat 
tersebut adalah firman Allah SWT: 
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(Setelah mereka berkumpul) mereka berkata: "Hai Musa (pilihlah), 
apakah kamu yang melemparkan (dahulu) atau kamikah orang yang 
mula-mula melemparkan?" Berkata Musa: "Silahkan kamu sekalian 
melemparkan." Maka tiba-tiba tali-tali dan tongkat-tongkat mereka, 
terbayang kepada Musa seakan-akan ia merayap cepat, lantaran sihir 
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mereka. Maka Musa merasa takut dalam hatinya. Kami berkata: 
"janganlah kamu takut, sesungguhnya kamulah yang paling unggul 
(menang). Dan lemparkanlah apa yang ada ditangan kananmu, niscaya 
ia akan menelan apa yang mereka perbuat. "Sesungguhnya apa yang 
mereka perbuat itu adalah tipu daya tukang sihir (belaka). Dan tidak 
akan menang tukang sihir itu, dari mana saja ia datang". Lalu tukang- 
tukang sihir itu tersungkur dengan bersujud, seraya berkata: "Kami telah 
percaya kepada Tuhan Harun dan Musa". Berkata Fir'aun: "Apakah kamu 
telah beriman kepadanya (Musa) sebelum aku memberi izin kepadamu 
sekalian. Sesungguhnya ia adalah pemimpinmu yang mengajarkan sihir 
kepadamu sekalian. Maka sesungguhnya aku akan memotong tangan dan 
kaki kamu sekalian dengan bersilang secara bertimbal balik, dan 
sesungguhnya aku akan menyalib kamu sekalian pada pangkal pohon 
kurma dan sesungguhnya kamu akan mengetahui siapa di antara kita 
yang lebih pedih dan lebih kekal siksanya". Mereka berkata: "Kami sekali- 
kali tidak akan mengutamakan kamu daripada bukti-bukti yang nyata 
(mukjizat), yang telah datang kepada kami dan daripada Tuhan yang 
telah menciptakan kami: maka putuskanlah apa yang hendak kamu 
putuskan. Sesungguhnya kamu hanya akan dapat memutuskan pada 
kehidupan di dunia ini saja. Sesungguhnya kami telah beriman kepada 
Tuhan kami, agar Dia mengampuni kesalahan-kesalahan kami dan sihir 
yang telah kamu paksakan kepada kami melakukannya. Dan Allah lebih 
baik (pahala-Nya) dan lebih kekal (azab-Nya)." Sesungguhnya 
barangsiapa datang kepada Tuhannya dalam keadaan berdosa, maka 
sesungguhnya baginya neraka Jahannam. Ia tidak mati di dalamnya dan 
tidak (pula) hidup, Dan barangsiapa datang kepada Tuhannya dalam 
keadaan beriman, lagi sungguh-sungguh telah beramal saleh, maka 
mereka itulah orang-orang yang memperoleh tempat-tempat yang tinggi 
(mulia), (yaitu) syurga 'Adn yang mengalir sungai-sungai di bawahnya, 
mereka kekal di dalamnya. Dan itu adalah balasan bagi orang yang 
bersih (dari kekafiran dan kemaksiatan). 

Dokumentasi ayat-ayat keempat berikut ini masih 
dalam lingkup dialog tripartit antara Musa A.S, Firaun dan 
Tukang Sihirnya. Content dialog yang sama dalam ayat ini 
dengan ayat-ayat diatas namun dengan penggunaan kalimat- 
kalimat yang berbeda dan kemudian menceritakan resume 
yang sama. Content-content dialognya adalah penegasan 
Musa A.S sebagai Nabi dan Rasul yang diutus kepada Firaun 
dan mengajaknya menyembah Tuhan pemilik sekalian alam, 
tuntutan untuk Firaun membolehkan Bani Israil bermigrasi, 


pertanyaan Firaun dan jawaban Musa A.S tentang Tuhan 
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Sekalian Alam, ancaman penjara terhadap pembangkang, 
festivalisasi mukjizat versus sihir, pengakuan kekalahan 
tukang sihir diiringi berimannya mereka kepada Tuhan 
Sekalian Alam yaitu Tuhannya Musa dan Harun A.S. 

Content dialog-dialog yang berujung positif kepada 
tukang sihir denga keimanan mereka kepada Tuhan Sekalian 
Alam dan negatif kepada Firaun karena tetap pada ke- 
ingkarannya terhadap Tuhan Sekalian Alam dan juga 
Rasulullah Musa A.S, telah disuarakan dalam surat asy- 
Syu'ara ayat 16 hingga 51, yaitu firman Allah SWT: 
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Maka datanglah kamu berdua kepada Fir'aun dan katakanlah olehmu: 
"Sesungguhnya Kami adalah Rasul Tuhan semesta alam, lepaskanlah Bani 
Israil (pergi) beserta kami. Firaun menjawab: "Bukankah kami telah 
mengasuhmu di antara (keluarga) kami, waktu kamu masih kanak-kanak 
dan kamu tinggal bersama kami beberapa tahun dari umurmu, dan 
kamu telah berbuat suatu perbuatan yang telah kamu lakukan itu dan 
kamu termasuk golongan orang-orang yang tidak membalas guna. 
Berkata Musa: "Aku telah melakukannya, sedang aku di waktu itu 
termasuk orang-orang yang khilaf. Lalu aku lari meninggalkan kamu 
ketika aku takut kepadamu, kemudian Tuhanku memberikan kepadaku 
ilmu serta Dia menjadikanku salah seorang di antara rasul-rasul. Budi 
yang kamu limpahkan kepadaku itu adalah (disebabkan) kamu telah 
memperbudak Bani Israil." FiFaun bertanya: "Siapa Tuhan semesta alam 
itu?" Musa menjawab: "Tuhan Pencipta langit dan bumi dan apa-apa yang 
di antara keduanya (Itulah Tuhanmu), jika kamu sekalian (orang-orang) 
mempercayai-Nya." Berkata Fir'aun kepada orang-orang sekelilingnya: 
"Apakah kamu tidak mendengarkan?" Musa berkata (pula): "Tuhan kamu 
dan Tuhan nenek-nenek moyang kamu yang dahulu." Firaun berkata: 
"Sesungguhnya Rasulmu yang diutus kepada kamu sekalian benar-benar 
orang gila." Musa berkata: "Tuhan yang menguasai timur dan barat dan 
apa yang ada di antara keduanya: (Itulah Tuhanmu) jika kamu 
mempergunakan akal." Firaun berkata: "Sungguh jika kamu menyembah 
Tuhan selain aku, benar-benar aku akan menjadikan kamu salah seorang 
yang dipenjarakan." Musa berkata: "Dan apakah (kamu akan melakukan 
itu) kendatipun aku tunjukkan kepadamu sesuatu (keterangan) yang 
nyata?" Firaun berkata: "Datangkanlah sesuatu (keterangan) yang nyata 
itu, jika kamu adalah termasuk orang-orang yang benar." Maka Musa 
melemparkan tongkatnya, lalu tiba-tiba tongkat itu (menjadi) ular yang 
nyata. Dan ia menarik tangannya (dari dalam bajunya), maka tiba-tiba 
tangan itu jadi putih (bersinar) bagi orang-orang yang melihatnya. 
Fir'aun berkata kepada pembesar-pembesar yang berada sekelilingnya: 
Sesungguhnya Musa ini benar-benar seorang ahli sihir yang pandai, ia 
hendak mengusir kamu dari negerimu sendiri dengan sihirnya: maka 
karena itu apakah yang kamu anjurkan?" Mereka menjawab: "Tundalah 
(urusan) dia dan saudaranya dan kirimkanlah ke seluruh negeri orang- 
orang yang akan mengumpulkan (ahli sihir), niscaya mereka akan 
mendatangkan semua ahli sihir yang pandai kepadamu." Lalu 
dikumpulkan ahli-ahli sihir pada waktu yang ditetapkan di hari yang 
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ma'lum dan dikatakan kepada orang banyak: "Berkumpullah kamu 
sekalian. semoga kita mengikuti ahli-ahli sihir jika mereka adalah orang- 
orang yang menang. Maka tatkala ahli-ahli sihir datang, merekapun 
bertanya kepada Fir'aun: "Apakah kami sungguh-sungguh mendapat 
upah yang besar jika kami adalah orang-orang yang menang?" Firaun 
menjawab: "Ya, kalau demikian, sesungguhnya kamu sekalian benar- 
benar akan menjadi orang yang didekatkan (kepadaku)." Berkatalah 
Musa kepada mereka: "Lemparkanlah apa yang hendak kamu 
lemparkan." Lalu mereka melemparkan tali temali dan tongkat-tongkat 
mereka dan berkata: "Demi kekuasaan Fir'aun, sesungguhnya kami 
benar-benar akan menang." Kemudian Musa menjatuhkan tongkatnya 
maka tiba-tiba ia menelan benda-benda palsu yang mereka ada-adakan 
itu. Maka tersungkurlah ahli-ahli sihir sambil bersujud (kepada Allah), 
mereka berkata: "Kami beriman kepada Tuhan semesta alam, (yaitu) 
Tuhan Musa dan Harun." Firaun berkata: "Apakah kamu sekalian 
beriman kepada Musa sebelum aku memberi izin kepadamu? 
Sesungguhnya dia benar-benar pemimpinmu yang mengajarkan sihir 
kepadamu maka kamu nanti pasti benar-benar akan mengetahui (akibat 
perbuatanmu): sesungguhnya aku akan memotong tanganmu dan 
kakimu dengan bersilangan dan aku akan menyalibmu semuanya." 
Mereka berkata: "Tidak ada kemudharatan (bagi kami): sesungguhnya 
kami akan kembali kepada Tuhan kami. 


Dokumentasi dialog dalam ayat-ayat yang akan 
datang ini masih seputaran dialog yang terjadi antara Musa 
A.S, Firaun dan juga Tukang Sihirnya. Content dialog yang 
terjadi antara nabi Musa A.S dengan Firaun dalam ayat-ayat 
berikut ini adalah ungkapan genius dan keyakinan maksimal 
Musa A.S kepada Allah SWT yang akan memberi petunjuk 
kepada siapa yang dikehendakiNya. Yang paling 
mengejutkan dalam ayat-ayat berikut ini adalah pengakuan 
diri seorang Firaun terhadap dirinya sendiri sebagai tuhan. 
Ejekan dan bulliyan Firaun kepada Musa A.S juga 
digambarkan secara nyata dalam ayat ini dengan perintah 
membuat menara yang tinggi untuk melihat Tuhannya Musa 
A.S. 

Konten-konten dialog ini telah disuarakan al-Ouran 
dalam ayat-ayatNya surat al-Gashash ayat 36 hingga 39, 
firman Allah SWT: 
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Maka tatkala Musa datang kepada mereka dengan (membawa) mukjizat- 
mukjizat Kami yang nyata, mereka berkata: “Ini tidak lain hanyalah sihir 
yang dibuat-buat dan kami belum pernah mendengar (seruan yang 
seperti) ini pada nenek moyang kami dahulu." Musa menjawab: "Tuhanku 
lebih mengetahui orang yang (patut) membawa petunjuk dari sisi-Nya 
dan siapa yang akan mendapat kesudahan (yang baik) di negeri akhirat. 
Sesungguhnya tidaklah akan mendapat kemenangan orang-orang yang 
zalim." Dan berkata Firaun: "Hai pembesar kaumku, aku tidak 
mengetahui tuhan bagimu selain aku. Maka bakarlah hai Haman untukku 
tanah liat kemudian buatkanlah untukku bangunan yang tinggi supaya 
aku dapat naik melihat Tuhan Musa, dan sesungguhnya aku benar-benar 
yakin bahwa dia termasuk orang-orang pendusta." dan berlaku 
angkuhlah Fir'aun dan bala tentaranya di bumi (Mesir) tanpa alasan yang 
benar dan mereka menyangka bahwa mereka tidak akan dikembalikan 
kepada Kami. 


3. Dialog Argumentatif Pembelaan kepada Musa A.S 

Forum dialog yang dihadiri banyak elemen di istana 
Firaun ternyata dihadiri juga oleh seorang individu unhidden 
(yang tidak tersebut namanya). Seseorang ini kemudian 
menyuarakan isi hatinya berupa kebenaran yang diyakininya 
sehingga seseorang yang tersebut ini diungkap ayat al- 
Ouran dengan rajulun mukmin (pria yang beriman). 

Mengingat segala kekejaman dan kebengisan Firaun 
melalui ayat-ayat yang menjelaskan sejarah kelam Bani Israil 
ditangan Firaun, maka seseorang atau rajulun mukmin (pria 
yang beriman) dapat dikategorikan sebagai pria yang berani. 
Kategorisasi berani ini disimpulkan berdasarkan pada 
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argumentasi dan kritiknya terhadap ide “membunuh” 
pembawa kebenaran yaitu Musa A.S. 

Dialog argumentatif pembelaan kepada Musa A.S 
telah terekam dalam firman Allah SWT dalam surat Ghafir 
ayat 28 hingga 29, firman Allah SWT: 
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Dan seorang laki-laki yang beriman di antara pengikut-pengikut Fir'aun 
yang menyembunyikan imannya berkata: "Apakah kamu akan 
membunuh seorang laki-laki karena dia menyatakan: "Tuhanku ialah 
Allah padahal dia telah datang kepadamu dengan membawa keterangan- 
keterangan dari Tuhanmu. Dan jika ia seorang pendusta maka dialah 
yang menanggung (dosa) dustanya itu, dan jika ia seorang yang benar 
niscaya sebagian (bencana) yang diancamkannya kepadamu akan 
menimpamu." Sesungguhnya Allah tidak menunjuki orang-orang yang 
melampaui batas lagi pendusta. (Musa berkata): "Hai kaumku, 
untukmulah kerajaan pada hari ini dengan berkuasa di muka bumi. 
Siapakah yang akan menolong kita dari azab Allah jika azab itu menimpa 
kita!" FiFaun berkata: "Aku tidak mengemukakan kepadamu, melainkan 


apa yang aku pandang baik: dan aku tiada menunjukkan kepadamu 
selain jalan yang benar." 


4. Dialog Nabi Musa A.S dengan Kaumnya Bani Israil 
Dokumentasi dialog Nabi Musa A.S dengan elemen 
berikutnya dalam dokumentasi al-Ouran adalah dialognya 
dengan ummatnya yaitu Bani Israil?. Dialog Nabi Musa A.S 


'O.S. Ghafir: 28 - 29 

?Bani Israil merupakan keturunan Nabi Ya'gub A.S dan Israil itu adalah 
nama lain dari Nabi Ya'gub. Al-Ouran menggambarkan Bani Israil sebagai 
ummatnya Nabi Musa A.S dan mereka disebut juga dengan istilah “Ibrani” 
yang merujuk kepada keturunan Nabi Ibrahim A.S. Bani Israil atau Ibrani 
ini menetap di Mesir beberapa dekade lalu diperbudak oleh Firaun dan 
kemudian mereka diselamatkan oleh Musa A.S dan membawa mereka 
kembali kepada tanah yang dijanjikan. Ada empat puluh ayat dalam al- 
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dengan ummatnya Bani Israil ini merupakan dialog 
terbanyak yang ditemukan dalam al-Ouran dibandingkan 
dengan dialog-dialog yang lain. 

Dialog yang pertama adalah tentang thema ungkapan 
kekecewaan Nabi Musa A.S kepada ummatnya saat mereka 
(Bani  Israil) — melakukan pelanggaran berat yaitu 
mensyerikatkan Allah SWT sebagai Tuhan Yang Maha Esa 
dan mereka menyembah patung anak sapi. Tuntutan 
ta'annut (yang memberatkan) oleh Bani Israil untuk melihat 
Allah SWT juga temasuk di dalam dialog ini. Pemberian 
nikmat maksimal berupa awan yang menaungi perjalanan 
mereka ditambah dengan konsumsi Manna dan Salwa 
selama perjalanan mereka juga menjadi topik selanjutnya. 
Perintah untuk merendahkan diri saat memasuki daerah 
yang dijanjikan juga diungkap dalam dokumentasi ini. 
Selanjutnya adalah mukjizat Nabi Musa berikutnya yaitu 
memukulkan tongkatnya ke sebuah batu besar dan batu 
tersebut pun memancarkan dua belas mata air. Ketidak 
sabaran terhadap Manna dan Salwa dan keinginan untuk 
menggantinya dengan tumbuh-tumbuhan yang biasa mereka 
konsumsi menjadi topik selanjutnya. 

Dokumentasi dialog ini telah disuarakan oleh ayat al- 
Ouran dalam surat al-Bagarah ayat 54 hingga 61, firman 
Allah SWT: 
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juga azab yang pernah menimpa Bani Israil dalam rentang sejarah yang 
sangat panjang. 
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Dan (ingatlah), ketika Musa berkata kepada kaumnya: "Hai kaumku, 
sesungguhnya kamu telah menganiaya dirimu sendiri karena kamu telah 
menjadikan anak lembu (sembahanmu), maka bertaubatlah kepada 
Tuhan yang menjadikan kamu dan bunuhlah dirimu. Hal itu adalah lebih 
baik bagimu pada sisi Tuhan yang menjadikan kamu: maka Allah akan 
menerima taubatmu. Sesungguhnya Dialah Yang Maha Penerima taubat 
lagi Maha Penyayang." Dan (ingatlah), ketika kamu berkata: "Hai Musa, 
kami tidak akan beriman kepadamu sebelum kami melihat Allah dengan 
terang, karena itu kamu disambar halilintar, sedang kamu 
menyaksikannya." Setelah itu Kami bangkitkan kamu sesudah kamu mati, 
supaya kamu bersyukur. Dan Kami naungi kamu dengan awan, dan Kami 
turunkan kepadamu "manna" dan "salwa". Makanlah dari makanan yang 
baik-baik yang telah Kami berikan kepadamu: dan tidaklah mereka 
menganiaya Kami: akan tetapi merekalah yang menganiaya diri mereka 
sendiri. Dan (ingatlah), ketika Kami berfirman: "Masuklah kamu ke negeri 
ini (Baitul Magdis), dan makanlah dari hasil buminya, yang banyak lagi 
enak dimana yang kamu sukai, dan masukilah pintu gerbangnya sambil 
bersujud, dan katakanlah: "Bebaskanlah kami dari dosa", niscaya Kami 
ampuni kesalahan-kesalahanmu, dan kelak Kami akan menambah 
(pemberian Kami) kepada orang-orang yang berbuat baik." Lalu orang- 
orang yang zalim mengganti perintah dengan (mengerjakan) yang tidak 
diperintahkan kepada mereka. Sebab itu Kami timpakan atas orang- 
orang yang zalim itu dari langit, karena mereka berbuat fasik. Dan 
(ingatlah) ketika Musa memohon air untuk kaumnya, lalu Kami 
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berfirman: "Pukullah batu itu dengan tongkatmu." Lalu memancarlah 
daripadanya dua belas mata air. Sungguh tiap-tiap suku telah 
mengetahui tempat minumnya (masing-masing). Makan dan minumlah 
rezki (yang diberikan) Allah, dan janganlah kamu berkeliaran di muka 
bumi dengan berbuat kerusakan. Dan (ingatlah), ketika kamu berkata: 
"Hai Musa, kami tidak bisa sabar (tahan) dengan satu macam makanan 
saja. Sebab itu mohonkanlah untuk kami kepada Tuhanmu, agar Dia 
mengeluarkan bagi kami dari apa yang ditumbuhkan bumi, yaitu sayur- 
mayurnya, ketimunnya, bawang putihnya, kacang adasnya, dan bawang 
merahnya." Musa berkata: "Maukah kamu mengambil yang rendah 
sebagai pengganti yang lebih baik ? Pergilah kamu ke suatu kota, pasti 
kamu memperoleh apa yang kamu minta." Lalu ditimpahkanlah kepada 
mereka nista dan kehinaan, serta mereka mendapat kemurkaan dari 
Allah. Hal itu (terjadi) karena mereka selalu mengingkari ayat-ayat Allah 
dan membunuh para Nabi yang memang tidak dibenarkan. Demikian itu 
(terjadi) karena mereka selalu berbuat durhaka dan melampaui batas. 


Dokumentasi dialog berikutnya adalah dialog Nabi 
Musa A.S dengan ummatnya Bani Israil dalam hal perintah 
untuk menyembelih sapi betina. Bani Israil kemudian 
meminta ciri-ciri dan sifat dari sapi betina tersebut kepada 
Allah SWT melalui doa Nabi Musa A.S. Dialog-dialog ini 
kemudian memunculkan update sifat dari ciri sapi betina 
tersebut sehingga semakin sulit dicari. Pada akhirnya 
Banilsrail menemukan sapi betina dengan update sifat dan 
ciri sesuai dengan narasi dialog dalam ayat-ayat tersebut 
milik seorang anak yatim dan kemudian ditebus dengan 
harga uang emas seharga berat sapi tersebut. 

Dialog ini telah disampaikan al-Ouran dalam surat al- 
Bagarah ayat 67 hingga 73, firman Allah SWT: 
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Dan (ingatlah), ketika Musa berkata kepada kaumnya: "Sesungguhnya 
Allah menyuruh kamu menyembelih seekor sapi betina." Mereka berkata: 
"Apakah kamu hendak menjadikan kami buah ejekan?"Musa menjawab: 
"Aku berlindung kepada Allah agar tidak menjadi salah seorang dari 
orang-orang yang jahil." Mereka menjawab: " Mohonkanlah kepada 
Tuhanmu untuk kami, agar Dia menerangkan kepada kami: sapi betina 
apakah itu." Musa menjawab: "Sesungguhnya Allah berfirman bahwa sapi 
betina itu adalah sapi betina yang tidak tua dan tidak muda, 
pertengahan antara itu: maka kerjakanlah apa yang diperintahkan 
kepadamu." Mereka berkata: "Mohonkanlah kepada Tuhanmu untuk kami 
agar Dia menerangkan kepada kami apa warnanya." Musa menjawab: 
"Sesungguhnya Allah berfirman bahwa sapi betina itu adalah sapi betina 
yang kuning, yang kuning tua warnanya, lagi menyenangkan orang- 
orang yang memandangnya." Mereka berkata: "Mohonkanlah kepada 
Tuhanmu untuk kami agar Dia menerangkan kepada kami bagaimana 
hakikat sapi betina itu, karena sesungguhnya sapi itu (masih) samar bagi 
kami dan sesungguhnya kami insya Allah akan mendapat petunjuk 
(untuk memperoleh sapi itu)." Musa berkata: "Sesungguhnya Allah 
berfirman bahwa sapi betina itu adalah sapi betina yang belum pernah 
dipakai untuk membajak tanah dan tidak pula untuk mengairi tanaman, 
tidak bercacat, tidak ada belangnya." Mereka berkata: "Sekarang barulah 
kamu menerangkan hakikat sapi betina yang sebenarnya." Kemudian 
mereka menyembelihnya dan hampir saja mereka tidak melaksanakan 
perintah itu. Dan (ingatlah), ketika kamu membunuh seorang manusia 
lalu kamu saling tuduh menuduh tentang itu. Dan Allah hendak 
menyingkapkan apa yang selama ini kamu sembunyikan. Lalu Kami 
berfirman: "Pukullah mayat itu dengan sebahagian anggota sapi betina 
itu!" Demikianlah Allah menghidupkan kembali orang-orang yang telah 
mati, dam memperlihatkan padamu tanda-tanda kekuasaanNya agar 
kamu mengerti. 


Dokumentasi dialog berikutnya antara Nabi Musa A.S 
dengan kaumnya Bani Israil adalah dialog seputar arahan 
dan perintah Nabi Musa kepada Bani Israil. Arahan tersebut 
adalah untuk mengingat nikmat-nikmat tuhan yang telah 
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mereka terima, memasuki kota suci yang diperintahkan 
Allah SWT kepada mereka, ketakutan Bani Israil terhadap 
penduduk kota suci tersebut serta kisah pembangkangan 
mereka terhadap perintah Nabi Musa A.S untuk memasuki 
kota suci itu. Dokumentasi dialog-dialog dengan ragam 
thema ini telah disuarakan oleh surat al-Maidah ayat 20 
Di 26, yaitu firman Allah SWT: 
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Dan (ingatlah) ketika Musa berkata kepada kaumnya: "Hai kaumku, 
ingatlah nikmat Allah atasmu ketika Dia mengangkat nabi nabi 
diantaramu, dan dijadikan-Nya kamu orang-orang merdeka, dan 
diberikan-Nya kepadamu apa yang belum pernah diberikan-Nya kepada 
seorangpun diantara umat-umat yang lain." Hai kaumku, masuklah ke 
tanah suci (Palestina) yang telah ditentukan Allah bagimu, dan janganlah 
kamu lari kebelakang (karena takut kepada musuh), maka kamu menjadi 
orang-orang yang merugi. Mereka berkata: "Hai Musa, sesungguhnya 
dalam negeri itu ada orang-orang yang gagah perkasa, sesungguhnya 
kami sekali-kali tidak akan memasukinya sebelum mereka ke luar 
daripadanya. Jika mereka ke luar daripadanya, pasti kami akan 
memasukinya." Berkatalah dua orang diantara orang-orang yang takut 
(kepada Allah) yang Allah telah memberi nikmat atas keduanya: 
"Serbulah mereka dengan melalui pintu gerbang (kota) itu, maka bila 
kamu memasukinya niscaya kamu akan menang. Dan hanya kepada 
Allah hendaknya kamu bertawakkal, jika kamu benar-benar orang yang 
beriman." Mereka berkata: "Hai Musa, kami sekali sekali tidak akan 
memasukinya selama-lamanya, selagi mereka ada didalamnya, karena 
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itu pergilah kamu bersama Tuhanmu, dan berperanglah kamu berdua, 
sesungguhnya kami hanya duduk menanti disini saja." Berkata Musa: "Ya 
Tuhanku, aku tidak menguasai kecuali diriku sendiri dan saudaraku. 
Sebab itu pisahkanlah antara kami dengan orang-orang yang fasik itu." 
Allah berfirman: "Uika demikian), maka sesungguhnya negeri itu 
diharamkan atas mereka selama empat puluh tahun, (selama itu) mereka 
akan berputar-putar kebingungan di bumi (padang Tiih) itu. Maka 
janganlah kamu bersedih hati (memikirkan nasib) orang-orang yang fasik 
itu." 

Dokumentasi dialog dalam ayat-ayat berikut ini 
adalah dialog Nabi Musa A.S dengan loyalis Firaun dan juga 
Bani Israil. Kontent dari dialog ini menggambarkan suasana 
negeri Mesir pasca kemenangan Musa A.S saat menghadapi 
tukang sihir-tukang sihir Firaun. Dengan loyalis Firaun 
adalah seputar ancaman berupa eksekusi mati terhadap 
bayi-bayi Bani Israil yang baru dilahirkan dan juga tindakan 
pelecehan kepada wanita Bani Israil. Adapun dengan Bani 
Israil maka Nabi Musa A.S memerintahkan untuk selalu 
meminta pertolongan Allah SWT Tuhan Yang Maha Kuasa. 
Gambaran dialog berikutnya adalah saat Firaun dan 
Loyalisnya mendapatkan kebaikan mereka mengklaim 
keberuntungan serta keberhasilan mereka dan disaat 
mereka medapatkan hal-hal buruk maka mereka mengklaim 
itu perbuatan Musa. Pengakuan yang paling mengejutkan 
adalah saat Firaun dan loyalisnya mengungkapkan bahwa 
apapun yang akan terjadi mereka tidak akan beriman 
kepada Musa A.S. Dialog selanjutnya kemudian 
menggambarkan Allah SWT menurunkan azabnya berupa 
angin topan dan seluruh kota basis Firaun dipenuhi 
belalang, kutu dan juga kodok. Berikutnya adalah rayuan 
maut dari Firaun dan loyalisnya kepada Nabi Musa A.S agar 
berdoa kepada Tuhan untuk menghilangkan semua azab 
tersebut dengan iming-iming mengizinkan Bani Israil untuk 
bermigrasi mengikuti Nabi Musa A.S. 

Dokumentasi dialog ini telah disampaikan oleh al- 
Ouran melalui surat al-A'raf ayat 127 hingga 136, yaitu 
Firman Allah SWT: 
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Berkatalah pembesar-pembesar dari kaum Firaun (kepada Fir'aun): 
"Apakah kamu membiarkan Musa dan kaumnya untuk membuat 
kerusakan di negeri ini (Mesir) dan meninggalkan kamu serta tuhan- 
tuhanmu?" Firaun menjawab: "Akan kita bunuh anak-anak lelaki mereka 
dan kita biarkan hidup  perempuan-perempuan mereka, dan 
sesungguhnya kita berkuasa penuh di atas mereka." Musa berkata 
kepada kaumnya: "Mohonlah pertolongan kepada Allah dan bersabarlah, 
sesungguhnya bumi (ini) kepunyaan Allah: dipusakakan-Nya kepada siapa 
yang dihendaki-Nya dari hamba-hamba-Nya. Dan kesudahan yang baik 
adalah bagi orang-orang yang bertakwa." Kaum Musa berkata: "Kami 
telah ditindas (oleh Fir'aun) sebelum kamu datang kepada kami dan 
sesudah kamu datang. Musa menjawab: "Mudah-mudahan Allah 
membinasakan musuhmu dan menjadikan kamu khalifah di bumitNya), 
maka Allah akan melihat bagaimana perbuatanmu. Dan sesungguhnya 
Kami telah menghukum (Fir'aun dan) kaumnya dengan (mendatangkan) 
musim kemarau yang panjang dan kekurangan buah-buahan, supaya 
mereka mengambil pelajaran. Kemudian apabila datang kepada mereka 
kemakmuran, mereka berkata: “Itu adalah karena (usaha) kami." Dan 
Jika mereka ditimpa kesusahan, mereka lemparkan sebab kesialan itu 
kepada Musa dan orang-orang yang besertanya. Ketahuilah, 
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sesungguhnya kesialan mereka itu adalah ketetapan dari Allah, akan 
tetapi kebanyakan mereka tidak mengetahui. Mereka berkata: 
"Bagaimanapun kamu mendatangkan keterangan kepada kami untuk 
menyihir kami dengan keterangan itu, maka kami sekali-kali tidak akan 
beriman kepadamu." Maka Kami kirimkan kepada mereka taufan, 
belalang, kutu, katak dan darah sebagai bukti yang jelas, tetapi mereka 
tetap menyombongkan diri dan mereka adalah kaum yang berdosa. Dan 
ketika mereka ditimpa azab (yang telah diterangkan itu) merekapun 
berkata: "Hai Musa, mohonkanlah untuk kami kepada Tuhamnu dengan 
(perantaraan) kenabian yang diketahui Allah ada pada sisimu. 
Sesungguhnya jika kamu dapat menghilangkan azab itu dan pada kami, 
pasti kami akan beriman kepadamu dan akan kami biarkan Bani Israil 
pergi bersamamu." Maka setelah Kami hilangkan azab itu dari mereka 
hingga batas waktu yang mereka sampai kepadanya, tiba-tiba mereka 
mengingkarinya. Kemudian Kami menghukum mereka, maka Kami 
tenggelamkan mereka di laut disebabkan mereka mendustakan ayat-ayat 
Kami dan mereka adalah orang-orang yang melalaikan ayat-ayat Kami 
itu. 


Dokumentasi dialog berikutnya adalah dialog antara 
Nabi Musa dengan Bani Israil dalam hal permintaan mereka 
kepada Nabi Musa A.S. pasca terlepasnya Musa A.S dan juga 
Bani Israil dari cengkeraman Firaun dan loyalisnya, 
merekapun berjalan menuju kota suci yang diperintahkan 
sebagai tujuan akhir. Dalam perjalanan mereka melewati 
satu negeri yang penduduknya menyembah berhala, Bani 
Israil juga meminta hal yang sama kepada Musa A.S untuk 
membuatkan tuhan berhala bagi mereka. Nabi Musapun 
menumpahkan emosi dengan argumentasi yang pedas 
terhadap Bani Israil saat itu. 

Dokumentasi dialog ini ditemukan dalam surat al- 
A'raf ayat 138 hingga 140, yaitu firman Allah SWT: 
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Dan Kami seberangkan Bani Israil ke seberang lautan itu, maka setelah 
mereka sampai kepada suatu kaum yang tetap menyembah berhala 
mereka, Bani Israil berkata: "Hai Musa. buatlah untuk kami sebuah tuhan 
(berhala) sebagaimana mereka mempunyai beberapa tuhan (berhala)." 
Musa menjawab: "Sesungguh-nya kamu ini adalah kaum yang tidak 
mengetahui (Sifat-sifat Tuhan)." Sesungguhnya mereka itu akan 
dihancurkan kepercayaan yang dianutnya dan akan batal apa yang 
selalu mereka kerjakan. Musa menjawab: "Patutkah aku mencari Tuhan 
untuk kamu yang selain dari pada Allah, padahal Dialah yang telah 
melebihkan kamu atas segala umat. 


Dokumentasi dialog berikutnya antara Nabi Musa A.S 
dengan Ummatnya Bani Israil adalah berisikan perintah Nabi 
Musa A.S kepada Bani Israil untuk selalu mengingat nikmat- 
nikmat yang Allah anugrahkan kepada mereka. Nikmat yang 
paling besar yang diterima oleh Bani Israil adalah 
keberhasilan mereka terlepas dari cengkeraman Firaun yang 
telah memberikan mereka pengalaman hidup yang paling 
buruk yaitu dieksekusinya bayi-bayi mereka dan juga 
dilecehkannya wanita-wanita mereka. Dalam dialog ini juga 
diungkap rekomendasi untuk selalu bersukur dengan 
asumsi mendapatkan nikmat yang lebih besar lagi, namun 
apabila kufur terhadap nikmat-nikmat tersebut 
sesungguhnya Allah SWT maha kaya. 

Dokumentasi dialog ini telah ditemukan dalam surat 
Ibrahim ayat 6 hingga 8, yaitu firman Allah SWT: 


ad #KijAaka P3 JT ah SEL Y #XAG AN Anti YSS ae Lah JG) 
BSE Ig ABE SG IA NG SUS ag Slas Onbatnag SU OP PA 
3 3 BIAK Oia JE3 Kat GE DI BS A3 Sin PA S5 

Mika ea AI 
Dan (ingatlah), ketika Musa berkata kepada kaumnya: "Ingatlah nikmat 
Allah atasmu ketika Dia menyelamatkan kamu dari (Firaun dan) 


pengikut-pengikutnya, mereka menyiksa kamu dengan siksa yang pedih, 
mereka menyembelih anak-anak laki-lakimu, membiarkan hidup anak- 
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anak perempuanmu, dan pada yang demikian itu ada cobaan yang besar 
dari Tuhanmu." Dan (ingatlah juga), tatkala Tuhanmu memaklumkan, 
"Sesungguhnya jika kamu bersyukur, pasti Kami akan menambah 
(nikmat) kepadamu, dan jika kamu mengingkari (nikmat-Ku), maka 
sesungguhnya azab-Ku sangat pedih." Dan Musa berkata: "Jika kamu dan 
orang-orang yang ada di muka bumi semuanya mengingkari (nikmat 
Allah) maka sesungguhnya Allah Maha Kaya lagi Maha Terpuji." 


Dokumentasi dialog berikutnya antara Nabi Musa A.S 
dengan ummatnya Bani Israil adalah dialog tentang 
pembangkangan Bani Israil terhadap Musa A.S dan ajarannya 
yaitu mensyerikatkan Allah SWT dengan cara menyembah 
anak sapi, dan selanjutnya adalah kemarahan Nabi Musa A.S 
kepada Nabi Harun dan Bani Israil, lalu kemudian 
argumentasi Harun A.S saat melakukan pembiaran terhadap 
pembangkangan Bani Israil tersebut. Yang paling inti dalam 
dokumentasi dialog ini adalah rekomendasi Nabi Musa A.S 
terhadap tujuh puluh orang pria untuk memohon ampunkan 
Bani Israil kepada Allah SWT: 

Dokumentasi dialog ini telah disuarakan al-Ouran 
dalam surat al-A'raf ayat 150 hingga 155 yaitu firman Allah 
SWT: 
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Dan tatkala Musa telah kembali kepada kaumnya dengan marah dan 
sedih hati berkatalah dia: "Alangkah buruknya perbuatan yang kamu 
kerjakan sesudah kepergianku! Apakah kamu hendak mendahului janji 
Tuhanmu? Dan Musapun melemparkan luh-luh$!2 (Taurat) itu dan 
memegang (rambut) kepala saudaranya (Harun) sambil menariknya ke 
arahnya, Harun berkata: "Hai anak ibuku, sesungguhnya kaum ini telah 
menganggapku lemah dan hampir-hampir mereka membunuhku, sebab 
itu janganlah kamu menjadikan musuh-musuh gembira melihatku, dan 
janganlah kamu masukkan aku ke dalam golongan orang-orang yang 
zalim" Musa berdoa: "Ya Tuhanku, ampunilah aku dan saudaraku dan 
masukkanlah kami ke dalam rahmat Engkau, dan Engkau adalah Maha 
Penyayang di antara para penyayang." Sesungguhnya orang-orang yang 
menjadikan anak lembu (sebagai sembahannya), kelak akan menimpa 
mereka kemurkaan dari Tuhan mereka dan kehinaan dalam kehidupan di 
dunia. Demikianlah Kami memberi balasan kepada orang-orang yang 
membuat-buat kebohongan. Orang-orang yang mengerjakan kejahatan, 
kemudian bertaubat sesudah itu dan beriman: sesungguhnya Tuhan 
kamu sesudah taubat yang disertai dengan iman itu adalah Maha 
Pengampun lagi Maha Penyayang. Sesudah amarah Musa menjadi reda, 
lalu diambilnya (kembali) luh-luh (Taurat) itu: dan dalam tulisannya 
terdapat petunjuk dan rahmat untuk orang-orang yang takut kepada 
Tuhannya. Dan Musa memilih tujuh puluh orang dari kaumnya untuk 
(memohonkan taubat kepada Kami) pada waktu yang telah Kami 
tentukan. Maka ketika mereka digoncang gempa bumi, Musa berkata: "Ya 
Tuhanku, kalau Engkau kehendaki, tentulah Engkau membinasakan 
mereka dan aku sebelum ini. Apakah Engkau membinasakan kami karena 
perbuatan orang-orang yang kurang akal di antara kami? Itu hanyalah 
cobaan dari Engkau, Engkau sesatkan dengan cobaan itu siapa yang 
Engkau kehendaki dan Engkau beri petunjuk kepada siapa yang Engkau 
kehendaki. Engkaulah Yang memimpin kami, maka ampunilah kami dan 
berilah kami rahmat dan Engkaulah Pemberi ampun yang sebaik- 
baiknya." 


Dokumentasi dialog berikut ini juga antara Nabi Musa 
A.S, Nabi Harun A.S dan juga Bani Israil. Dokumentasi dialog 
ini menggambarkan kemarahan Musa A.S kepada Bani Israil 
yang telah melakukan pembangkangan dengan cara 


'O.S. al-A'raf: 150 - 155 


2 AN 


(O—Dokumentasi Dialog Nabi Musa A.S dalam Narasi-narasi Ayat al-Gurin SG) 


menyembah patung anak sapi dan dianggap sebagai 
pelanggaran janji. Hal ini terjadi pasca kembali dari munajat 
kepada Allah SWT dan Musa A.S menemukan kaumnya 
dalam kondisi sudah seperti itu. Harun A.S dalam 
kesempatan yang lain telah melarang perbuatan tersebut 
dan hasilnya adalah amarah Bani Israil dan kemudian 
memutuskan menunggu Musa A.S kembali dari munajatnya. 

Dokumentasi dialog ini telah dinarasikan al-Ouran 
dalam surat Thaha ayat 86 hingga ayat 91 yaitu firman Allah 
SWT: 
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Kemudian Musa kembali kepada kaumnya dengan marah dan bersedih 
hati. Berkata Musa: "Hai kaumku, bukankah Tuhanmu telah menjanjikan 
kepadamu suatu janji yang baik? Maka apakah terasa lama masa yang 
berlalu itu bagimu atau kamu menghendaki agar kemurkaan dari 
Tuhanmu menimpamu, dan kamu melanggar perjanjianmu dengan aku?." 
Mereka berkata: "Kami sekali-kali tidak melanggar perjanjianmu dengan 
kemauan kami sendiri, tetapi kami disuruh membawa beban-beban dari 
perhiasan kaum itu, maka kami telah melemparkannya, dan demikian 
pula Samiri melemparkannya. kemudian Samiri mengeluarkan untuk 
mereka (dari lobang itu) anak lembu yang bertubuh dan bersuara, maka 
mereka berkata: "Inilah Tuhanmu dan Tuhan Musa, tetapi Musa telah 
lupa." Maka apakah mereka tidak memperhatikan bahwa patung anak 
lembu itu tidak dapat memberi jawaban kepada mereka, dan tidak dapat 
memberi kemudharatan kepada mereka dan tidak (pula) kemanfaatan? 
Dan sesungguhnya Harun telah berkata kepada mereka sebelumnya: "Hai 
kaumku, sesungguhnya kamu hanya diberi cobaan dengan anak lembu. 
itu dan sesungguhnya Tuhanmu ialah (Tuhan) Yang Maha Pemurah, 
maka ikutilah aku dan taatilah perintahku." Mereka menjawab: "Kami 
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akan tetap menyembah patung anak lembu ini, hingga Musa kembali 
kepada kami.” 


Dokumentasi dialog berikutnya adalah dialog antara 
Nabi Musa A.S, Harun A.S dan juga Samiri. Dialog ini 
menggambarkan amarah Musa A.S kepada Harun yang saat 
itu diperkirakan telah melakukan pembiaran terhadap janji 
dan kemudian tindakan fisik yang diberikan Musa A.S 
kepada Harun A.S, pembelaan diri oleh Harun A.S berupa 
kekhawatiran terpecahnya Bani Israil dan kemudian Jawaban 
dari Samiri atas kekacauan yang dilakukannya dan kemudian 
vonis Nabi Musa A.S terhadap Samiri. 

Dokumentasi dialog ini ditemukan dalam surat Thaha 
ayat 92 hingga 98, yaitu firman Allah SWT: 
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Berkata Musa: "Hai Harun, apa yang menghalangi kamu ketika kamu 
melihat mereka telah sesat, (sehingga) kamu tidak mengikuti aku? Maka 
apakah kamu telah (sengaja) mendurhakai perintahku?" Harun menjawab' 
"Hai putera ibuku, janganlah kamu pegang janggutku dan jangan (pula) 
kepalaku, sesungguhnya aku khawatir bahwa kamu akan berkata 
(kepadaku). "Kamu telah memecah antara Bani Israil dan kamu tidak 


" 


memelihara amanatku." Berkata Musa: "Apakah yang mendorongmu 
(berbuat demikian) hai Samiri?" Samiri menjawab: "Aku mengetahui 
sesuatu yang mereka tidak mengetahuinya, maka aku ambil segenggam 


dari jejak rasul lalu aku melemparkannya, dan demikianlah nafsuku 


'O.S. Thaha: 92 - 98 


Op Dokumentasi Dialog Nabi Musa A.S dalam Narasi-narasi Ayat a-Gurin SG) 


membujukku." Berkata Musa: 'Pergilah kamu, maka sesungguhnya 
bagimu di dalam kehidupan di dunia ini (hanya dapat) mengatakan: 
Janganlah menyentuh (aku)". Dan sesungguhnya bagimu hukuman (di 
akhirat) yang kamu sekali-kali tidak dapat menghindarinya, dan lihatlah 
tuhanmu itu yang kamu tetap menyembahnya. Sesungguhnya kami akan 
membakarnya, kemudian kami sungguh-sungguh akan 
menghamburkannya ke dalam laut (berupa abu yang berserakan). 
Sesungguhnya Tuhanmu hanyalah Allah, yang tidak ada Tuhan selain Dia. 


Pengetahuan-Nya meliputi segala sesuatu." 


5. Dialog Nabi Musa A.S dengan Dua Orang Wanita dan 


Walinya 

Nabi Musa A.S pernah melarikan diri dari tanah 
kelahirannya dan juga istana Firaun yang menjadi tempatnya 
dibesarkan, untuk menghindarkan diri dari akan menjadi 
tersangka dalam kasus pembunuhan tidak disengaja. 
Dokumentasi dialog yang tersebut dalam ayat-ayat berikut 
ini adalah dokumentasi dialog dengan komunitas 
masyarakat suatu negeri yang pertama ditemukannya saat 
melarikan diri tersebut. Negeri Madyan merupakan tempat 
Nabi Syu'ab A.S berdakwah mengajak kaumnya untuk 
menyembah Yang Maha Kuasa Allah SWT Tuhan Yang Maha 
Agung. Selain Nabi Musa A.S berdialog dengan dua orang 
anak gadis putri Nabi Syu'aib, Musa A.S juga kemudian 
bertemu dan berdialog dengan Nabi Syu'aib secara langsung 
dan penuh hikmat. 

Perkenalan, perhatian, memberi bantuan, ketulusan, 
simpatik, kejujuran, kekaguman dan apresiasi merupakan 
kalimat-kalimat yang cocok dalam menggambarkan dialog 
antara dua orang anak gadis putri Nabi Syu'aib A.S dengan 
Musa A.S, seorang pemuda matang yang saat itu belum 
diangkat menjadi Nabi dan juga Rasul. Pada akhirnya Nabi 
Musa A.S menikahi putri seorang Nabi dan Rasul yaitu putri 
Nabi Syu'aib A.S dengan mahar berbentuk jasa. 


CN 
2g 
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Dokumentasi dialog ini menceritakan perjalanan 
hidup seorang hamba Allah yang sangat shalih yaitu Musa 
A.S dalam menemukan teman hidupnya, sekupu maupun 
mahar, telah dinarasikan oleh ayat al-Ouran dalam surat al- 
Oashash ayat 22 hingga ayat 28, yaitu firman Allah SWT: 
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Dan tatkala ia menghadap kejurusan negeri Mad-yan ia berdoa (lagi): 
"Mudah-mudahan Tuhanku memimpinku ke jalan yang benar." Dan 
tatkala ia sampai di sumber air negeri Mad-yan ia menjumpai di sana 
sekumpulan orang yang sedang meminumkan (ternaknya), dan ia men- 
jumpai di belakang orang banyak itu, dua orang wanita yang sedang 
menghambat (ternaknya). Musa berkata: "Apakah maksudmu (dengan 
berbuat at begitu)?" Kedua wanita itu menjawab: "Kami tidak dapat 
meminumkan (ternak kami), sebelum  pengembala-pengembala itu 
memulangkan (ternaknya), sedang bapak kami adalah orang tua yang 
telah lanjut umurnya." Maka Musa memberi minum ternak itu untuk 
(menolong) keduanya, ke- mudian dia kembali ke tempat yang teduh lalu 
berdoa: "Ya Tuhanku sesungguhnya aku sangat memerlukan sesuatu 
kebaikan yang Engkau turunkan kepadaku." Kemudian datanglah kepada 
Musa salah seorang dari kedua wanita itu berjalan kemalu-maluan, ia 
berkata: "Sesungguhnya bapakku memanggil kamu agar ia memberikan 
balasan terhadap (kebaikanmu memberi minum (ternak) kami." Maka 
tatkala Musa mendatangi bapaknya (Syu'aib) dan menceritakan 
kepadanya cerita (mengenai dirinya), Syu'aib berkata: "Janganlah kamu 


'O.S. al-Oashash: 22 - 28 
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takut. Kamu telah selamat dari orang-orang yang zalim itu." Kemudian 
datanglah kepada Musa salah seorang dari kedua wanita itu berjalan 
kemalu-maluan, ia berkata: "Sesungguhnya bapakku memanggil kamu 
agar ia memberikan balasan terhadap (kebaikanmu memberi minum 
(ternak) kami." Maka tatkala Musa mendatangi bapaknya (Syu'aib) dan 
menceritakan kepadanya cerita (mengenai dirinya), Syu'aib berkata: 
"Janganlah kamu takut. Kamu telah selamat dari orang-orang yang zalim 
itu." Salah seorang dari kedua wanita itu berkata: "Ya bapakku ambillah 
ia sebagai orang yang bekerja (pada kita), karena sesungguhnya orang 
yang paling baik yang kamu ambil untuk bekerja (pada kita) ialah orang 
yang kuat lagi dapat dipercaya." Berkatalah dia (Syu'aib): "Sesungguhnya 
aku bermaksud menikahkan kamu dengan salah seorang dari kedua 
anakku ini, atas dasar bahwa kamu bekerja denganku delapan tahun dan 
Jika kamu cukupkan sepuluh tahun maka itu adalah (suatu kebaikan) dari 
kamu, maka aku tidak hendak memberati kamu. Dan kamu Insya Allah 
akan mendapatiku termasuk orang- orang yang baik." Dia (Musa) 
berkata: “Itulah (perjanjian) antara aku dan kamu. Mana saja dari kedua 
waktu yang ditentukan itu aku sempurnakan, maka tidak ada tuntutan 
tambahan atas diriku (lagi). Dan Allah adalah saksi atas apa yang kita 
ucapkan." 


6. Dialog Nabi Musa A.S dengan Istrinya 

Dokumentasi dialog dalam ayat-ayat berikut ini 
dengan tiga surat yang berbeda merupakan dialog yang 
menggambarkan ungkapan-ungkapan seorang Musa A.S 
yang saat itu telah berstatus sebagai seorang suami. Musa 
A.S menerima simpatik Nabi Syu'aib A.S dalam hal keinginan 
menikahkan putrinya dengan mahar berupa jasa tertentu, 
yang akan dilakukan oleh Musa A.S. pasca pernikahan dan 
berlalunya waktu yang telah disyaratkan, Musa A.S pun ingin 
kembali ke negeri asalnya yaitu Mesir untuk bertemu 
kembali dengan keluarga dan leluhurnya. 

Dialog satu arah dalam ketiga narasi ayat ini atau 
yang penulis istilahkan dengan hanya ungkapan hati berupa 
kalimat-kalimat tertentu seorang Musa A.S kepada Istrinya 
untuk melakukan sesuatu sesuai dengan permintaannya, 
tanpa ada jawaban balik dari istrinya dalam narasi ketiga 
ayat tersebut. Permintaan seorang Musa A.S kepada istrinya 
hanya agar berdiam diri di tempat dan tidak kemana-mana 
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karena Musa A.S melihat setitik api dan bermaksud 
mengambilnya yang akan dipergunakan sebagai pelita 
dalam menerangi perjalanan mereka menuju Mesir. 

Dokumentasi dialog-dialog ini ditemukan dalam tiga 
surat yang berbeda dengan content yang sama dengan yang 
lain, yaitu dalam surat al-Oashash ayat 29, surat Thaha ayat 
9 hingga 10 dan surat an-Naml ayat 7 hingga 8, yaitu firman 
Allah SWT: 


GI AKA MAY JB GE opal He aa ca MAL Ja JAN sh SAS EL) 
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Maka tatkala Musa telah menyelesaikan waktu yang ditentukan dan dia 
berangkat dengan keluarganya, dilihatnyalah api di lereng gunung ia 
berkata kepada keluarganya: "Tunggulah (di sini), sesungguhnya aku 
melihat api, mudah-mudahan aku dapat membawa suatu berita 
kepadamu dari (tempat) api itu atau (membawa) sesuluh api, agar kamu 
dapat menghangatkan badan." 


WE KT JS YE SI GK AN JUS GE eh ah Bas Bt jay ) 
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Apakah telah sampai kepadamu kisah Musa? Ketika ia melihat api, lalu 
berkatalah ia kepada keluarganya: "Tinggallah kamu (di sini), 
sesungguhnya aku melihat api, mudah-mudahan aku dapat membawa 
sedikit daripadanya kepadamu atau aku akan mendapat petunjuk di 
tempat api itu." 


SIS apl SET EA KE GO SL BP AN bh ENI 
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(Ingatlah) ketika Musa berkata kepada keluarganya: "Sesungguhnya aku 
melihat api. Aku kelak akan membawa kepadamu khabar daripadanya, 


atau aku membawa kepadamu suluh api supaya kamu dapat berdiang." 
Maka tatkala dia tiba di (tempat) api itu, diserulah dia: "Bahwa telah 


'O.S. al-Gashash: 29 
?0.S. Thaha: 9-10 
38G.S.an-Nami: 7 - 8 
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diberkati orang-orang yang berada di dekat api itu, dan orang-orang 
yang berada di sekitarnya. Dan Maha Suci Allah, Tuhan semesta alam." 


7. Dialog Nabi Musa A.S dengan Sepupunya 

Dokumentasi dialog berikut ini adalah dokumentasi 
dialog Nabi Musa A.S dengan sepupunya Nabi Harun A.S 
dalam hal pelaksana tugas disaat Musa A.S pergi bermunajat 
selama empat puluh hari. Nabi Musa berpesan kepada 
sepupunya Harun A.S untuk menjadi penggantinya dalam 
memimpin Bani Israil, melakukan perbaikan dan tidak 
mengikuti arus orang-orang zalim. 

Dokumentasi dialog ini telah disuarakan al-Ouran 
dalam surat al-A'raf ayat 142, yaitu firman Allah SWT: 


AE daya Il3 AI Gnagil H5 Lian K5 Jay MAH, UI GIS Lagh CAN ) 
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Dan (ingatlah hai Bani Israil), ketika Kami menyelamatkan kamu dari 
(Firaun) dan kaumnya, yang mengazab kamu dengan azab yang sangat 
jahat, yaitu mereka membunuh anak-anak lelakimu dan membiarkan 
hidup wanita-wanitamu. Dan pada yang demikian itu cobaan yang besar 
dari Tuhanmu." Dan telah Kami janjikan kepada Musa (memberikan 
Taurat) sesudah berlalu waktu tiga puluh malam, dan Kami sempurnakan 
jumlah malam itu dengan sepuluh (malam lagi), maka sempurnalah 
waktu yang telah ditentukan Tuhannya empat puluh malam. Dan berkata 
Musa kepada saudaranya yaitu Harun: “Gantikanlah aku dalam 
(memimpin) kaumku, dan perbaikilah, dan janganlah kamu mengikuti 
jalan orang-orang yang membuat kerusakan." 


8. Dialog Nabi Musa dengan Orang Shalih (Nabi Khidir) 
Dokumentasi dialog dalam ayat-ayat berikut ini 
adalah dialog-dialog Nabi Musa A.S dengan muridnya yang 
dibahasakan al-Ouran dengan fata (pemuda) saat keduanya 
melakukan suatu perjalanan. Dialog kedua digambarkan 
ayat-ayat berikut ini dengan salah seorang hamba Allah SWT 
yang sangat shalih serta memiliki kemampuan pengetahuan 


'O.S. al-A'raf: 142 
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terhadap apa yang akan terjadi di masa yang akan datang. 
Orang shalih ini tidak disebutkan namanya oleh al-Ouran, 
namun kalangan mufassir mengatakan bahwa orang shalih 
yang dimaksud dalam surat al-Kahfi yang mengungkap 
dialog-dialog Nabi Musa A.S dalam sebuah perjalanan ilmu 
pengetahuan itu adalah Nabi Khidir A.S. 

Dokumentasi dialog antara Nabi Musa A.S dengan 
pria yang sangat shalih terekam dalam surat al-Kahfi dalam 
ayat-ayat yang sangat banyak. Penulis hanya menyampaikan 
sedikit saja ayat yang dimaksud dan selebihnya silahkan 
dibaca dalam surat al-Kahfi. Ayat-ayat yang dimaksud adalah 
surat al-Kahfi ayat 60 hingga 70, yaitu firman Allah SWT: 

SE EU MS AN SAN AN AAN aga JUS) 
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Dan (ingatlah) ketika Musa berkata kepada muridnya: "Aku tidak akan 
berhenti (berjalan) sebelum sampai ke pertemuan dua buah lautan, atau 
aku akan berjalan sampai bertahun-tahun." Maka tatkala mereka sampai 
ke pertemuan dua buah laut itu, mereka lalai akan ikannya, lalu ikan itu 
melompat mengambil jalannya ke laut itu. Maka tatkala mereka berjalan 
lebih jauh, berkatalah Musa kepada muridnya: "Bawalah kemari 
makanan kita: sesungguhnya kita telah merasa letih karena perjalanan 
kita ini." Muridnya menjawab: "Tahukah kamu tatkala kita mecari tempat 
berlindung di batu tadi, maka sesungguhnya aku lupa (menceritakan 
tentang) ikan itu dan tidak adalah yang melupakan aku untuk 
menceritakannya kecuali syaitan dan ikan itu mengambil jalannya ke laut 


'O.S. al-Kahfi: 60 - 70 
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dengan cara yang aneh sekali." Musa berkata: “Itulah (tempat) yang kita 
cari." Lalu keduanya kembali, mengikuti jejak mereka semula. Lalu 
mereka bertemu dengan seorang hamba di antara hamba-hamba Kami, 
yang telah Kami berikan kepadanya rahmat dari sisi Kami, dan yang 
telah Kami ajarkan kepadanya ilmu dari sisi Kami. Musa berkata kepada 
Khidhr: "Bolehkah aku mengikutimu supaya kamu mengajarkan kepadaku 
ilmu yang benar di antara ilmu-ilmu yang telah diajarkan kepadamu?" 
Dia menjawab: "Sesungguhnya kamu sekali-kali tidak akan sanggup 
sabar bersama aku. Dan bagaimana kamu dapat sabar atas sesuatu, 
yang kamu belum mempunyai pengetahuan yang cukup tentang hal itu?" 
Musa berkata: "Insya Allah kamu akan mendapati aku sebagai orang 
yang sabar, dan aku tidak akan menentangmu dalam sesuatu 
urusanpun." Dia berkata: "Jika kamu mengikutiku, maka janganlah kamu 
menanyakan kepadaku tentang sesuatu apapun, sampai aku sendiri 
menerangkannya kepadamu." 


9. Dialog Nabi Musa A.S dengan Manusia Biasa 

Dokumentasi dialog yang tersebut dalam ayat-ayat 
berikut ini berlatar belakang perkelahian yang terjadi antara 
seorang Bani Israil dengan seorang Oibthi dan Nabi Musa 
A.S berpihak kepada Bani Israil, namun tidak dijelaskan 
alasan keberpihakan tersebut. Hasil akhir dari perkelahian 
ini adalah terbunuhnya seorang Oibthi tersebut dan Nabi 
Musa berujar bahwa hal ini merupakan ulah Syaithan yang 
menyesatkan. Nabi Musa kemudian meminta ampunan 
terhadap insiden pembunuhan secara tidak sengaja ini dan 
dalam doa tersebut Nabi Musa A.S memanjatkan untuk tidak 
termasuk dalam kelompok kriminal. 

Nabi Musa A.S kemudian merasa ketakutan karena 
insiden tidak sengaja tersebut dan Bani Israil yang 
dibantunya malah menyudutkannya dengan mengatakan 
sesat dan kemudian mempertanyakan tindakan Musa A.S 
berikutnya dan bertanya apakah bermaksud membunuhnya 
juga seperti yang dilakukannya kemarin? Seorang pria 
datang dari kota dan menyampaikan berita yang tidak 
mengenakkan karena bermaksud membunuh Musa juga dan 
pria tersubut menyarankan Musa A.S untuk meninggalkan 
kota tersebut. 
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Narasi ayat-ayat al-Ouran yang mendokumentasikan 
peristiwa ini telah menegaskan bahwa pria Bani Israil yang 
ditolongnya dan kemudian berbalik menghujatnya serta pria 
pemberi kabar tentang gosip yang beredar dikalangan 
pembesar kota tersebut adalah orang dari kalangan biasa. 
Dokumentasi dialog ini telah disuarakan oleh ayat-ayat al- 
Ouran dalam surat al-Oashash ayat 14 hingga ayat 20, yaitu 
firman Allah SWT: 
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Dan setelah Musa cukup umur dan sempurna akalnya, Kami berikan ke- 
padanya hikmah (kenabian) dan pengetahuan. Dan demikianlah Kami 
memberi balasan kepada orang-orang yang berbuat baik. Dan Musa 
masuk ke kota (Memphis) ketika penduduknya sedang lengah, maka 
didapatinya di dalam kota itu dua orang laki-laki yang ber- kelahi: yang 
seorang dari golongannya (Bani Israil) dan seorang (lagi) dari musuhnya 
(kaum Fir'aun). Maka orang yang dari golongannya meminta pertolongan 
kepadanya, untuk mengalahkan orang yang dari musuhnya lalu Musa 
meninjunya, dan matilah musuhnya itu. Musa berkata: “Ini adalah 
perbuatan syaitan sesungguhnya syaitan itu adalah musuh yang 
menyesatkan lagi nyata (permusuhannya). Musa mendoa: "Ya Tuhanku, 
sesungguhnya aku telah menganiaya diriku sendiri karena itu ampunilah 
aku." Maka Allah mengampuninya, sesungguhnya Allah Dialah Yang 
Maha Pengampun lagi Maha Penyayang. Musa berkata: "Ya Tuhanku, 
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demi nikmat yang telah Engkau anugerah- kan kepadaku, aku sekali-kali 
tiada akan menjadi penolong bagi orang- orang yang berdosa." Karena 
itu, jadilah Musa di kota itu merasa takut menunggu-nunggu dengan 
khawatir (akibat perbuatannya), maka tiba-tiba orang yang meminta 
pertolongan kemarin berteriak meminta pertolongan kepadanya. Musa 
berkata kepadanya: "Sesungguhnya kamu benar-benar orang sesat yang 
nyata (kesesatannya)." Maka tatkala Musa hendak memegang dengan 
keras orang yang menjadi musuh keduanya, musuhnya berkata: "Hai 
Musa, apakah kamu bermaksud hendak membunuhku, sebagaimana 
kamu kemarin telah membunuh seorang manusia? Kamu tidak 
bermaksud melainkan hendak menjadi orang yang berbuat sewenang- 
wenang di negeri (ini), dan tiadalah kamu hendak menjadi salah seorang 
dari orang-orang yang mengadakan perdamaian." Dan datanglah 
seorang laki-laki dari ujung kota bergegas-gegas seraya berkata: "Hai 
Musa, sesungguhnya pembesar negeri sedang berunding tentang kamu 
untuk membunuhmu, sebab itu keluarlah (dari kota ini) sesungguhnya 
aku termasuk orang-orang yang memberi nasehat kepadamu." 


10. Dialog Musa A.S dengan Individu2 Maksiat 

Individu-individu maksiat dan sombong juga menjadi 
lawan dialog Nabi Musa A.S. Firaun, Haman dan Oarun 
adalah nama-nama individu yang dikatakan ayat al-Ouran 
sebagai orang-orang sombong (Mutakabbir). Kategorisasi ini 
mengingat ungkapan ayat al-Ouran melalui lisan mereka 
bahwa Musa A.S adalah penyihir dan pendusta. Ucapan- 
ucapan mereka yang ingin membunuh lagi bayi-bayi Bani 
Israil dan juga akan melecehkan wanita-wanita Bani Israil 
serta ancaman Firaun juga yang ingin membunuh Nabi Musa 
A.S serta ucapan sombong dengan tidak takutnya mereka 
kepada tuhannya Musa A.S. 

Dokumentasi dialog ini telah disebutkan oleh al- 
Ouran dalam ayat-ayatnya, tepatnya di surat Ghafir ayat 23 
hingga 27, yaitu Firman Allah SWT: 
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Dan sesungguhnya telah Kami utus Musa dengan membawa ayat-ayat 
Kami dan keterangan yang nyata, kepada Firaun, Haman dan Garun, 
maka mereka berkata: “la) adalah seorang ahli sihir yang pendusta." 
Maka tatkala Musa datang kepada mereka membawa kebenaran dari sisi 
Kami mereka berkata: "Bunuhlah anak-anak orang-orang yang beriman 
bersama dengan dia dan biarkanlah hidup wanita-wanita mereka." Dan 
tipu daya orang-orang kafir itu tak lain hanyalah sia-sia (belaka). Dan 
berkata Firaun (kepada pembesar-pembesarnya): "Biarkanlah aku 
membunuh Musa dan hendaklah ia memohon kepada Tuhannya, karena 
sesungguhnya aku khawatir dia akan menukar agamamu atau 
menimbulkan kerusakan di muka bumi." Dan Musa berkata: 
"Sesungguhnya aku berlindung kepada Tuhanku dan Tuhanmu dari setiap 
orang yang menyombongkan diri yang tidak beriman kepada hari 
berhisab." 


'O.S. Ghafir: 23 - 27 
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NARASI DIALOO MUSA A.S DENGAN TUHAN: 
Tekstualitas dan Interpretasi 


Al-Ouran Al-Karim telah mendokumentasikan kisah 
Nabi Musa A.S dalam berbagai surat dengan ayat-ayat yang 
sangat banyak. Menelisik ayat-ayat tersebut secara 
komprehensif telah menggambarkan dialog-dialog Nabi 
Musa A.S dengan lawan bicaranya, seperti diaolg dengan 
Allah SWT, dengan Firaun', Bani Israil?, keluarga dan juga 
individu-individu tertentu?. Dialog-dialog tersebut sarat 
dengan makna dan arti kehidupan dalam tatanan Musa A.S 
sebagai Nabi dan RasulNya, dan juga Musa A.S sebagai 
seorang manusia biasa. Dokumentasi Al-Ouran yang 
terbangun dalam dialog dengan Allah SWT memunculkan 
topik yang berbeda-beda. 

Penulis akan mengklassifikasi ayat-ayat tersebut 
dengan latar topik yang berbeda-beda dan bukan 
berdasarkan urutan lebih dahulu turunnya ayat-ayat 
tersebut. Berikut ini adalah dialog-dialog Nabi Musa A.S 
dengan Allah SWT yang dirangkai penulis dengan topik yang 
berbeda-beda dan saling terkait antara ayat yang satu 
dengan ayat yang lain. 


A. Melihat Wujud Allah SWT, Antara Asa dan Realita 
Dialog-dialog yang diungkap Al-Ouran antara Nabi 
Musa A.S dengan Allah SWT di berbagai ayat yang tersebar 
sesungguhnya memunculkan beberapa fokus issu atau 
rangkuman khusus terhadap apa yang dibicarakan dan 


"Telah disebutkan biografinya dalam halaman 51 
?Telah disebutkan penjelasannya dalam halaman 62 
"Telah dijelaskan dalam bab tiga. 
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dinarasikan. Ayat-ayat berikut ini akan menjelaskan dialog 
yang terjadi antara seorang makhlug dengan Khalignya 
dalam hal keinginan melihat wujud khalignya yaitu Allah 
SWT Tuhan Yang Maha Agung. Bentuk keinginan dan 
kemudian terucapkan dalam permintaan ini berupa melihat 
wujud dari Allah SWT secara langsung dengan mata biasa 
seorang manusia, dan permintaan ini juga secara langsung 
telah dijawab oleh Allah SWT, seperti yang di 
dokumentasikan dalam narasi ayat-ayat al-Ouran, O.S. Al- 
A'raf. 143-144, firman Allah SWT: 
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Dan tatkala Musa datang untuk (munajat dengan Kami) pada waktu yang 
telah Kami tentukan dan Tuhan telah berfirman (langsung) kepadanya, 
berkatalah Musa: "Ya Tuhanku, nampakkanlah (diri Engkau) kepadaku 
agar aku dapat melihat kepada Engkau." Tuhan berfirman: "Kamu sekali- 
kali tidak sanggup melihat-Ku, tapi lihatlah ke bukit itu, maka jika ia 
tetap di tempatnya (sebagai sediakala) niscaya kamu dapat melihat-Ku." 
Tatkala Tuhannya menampakkan diri kepada gunung itu, dijadikannya 
gunung itu hancur luluh dan Musa pun jatuh pingsan. Maka setelah Musa 
sadar kembali, dia berkata: "Maha Suci Engkau, aku bertaubat kepada 
Engkau dan aku orang yang pertama-tama beriman." Allah berfirman: 
"Hai Musa, sesungguhnya Aku memilih (melebihkan) kamu dan manusia 
yang lain (di masamu) untuk membawa risalah-Ku dan untuk berbicara 
langsung dengan-Ku, sebab itu berpegang teguhlah kepada apa yang Aku 
berikan kepadamu dan hendaklah kamu termasuk orang-orang yang 
bersyukur." 


Ayat ini diturunkan pasca rentetan nikmat yang di 
berikan Allah SWT kepada Bani Israil berupa keberhasilan 
dalam beribadah dan utamanya adalah menjadikan Bani 
Israil sebagai bangsa yang merdeka yang terlepas dari 
cengkeraman Firaun dan kemudian menjadi bangsa yang 


'O.S. al-A'raf: 143 - 144 
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sanggup mandiri dalam melaksanakan syariat-syariat Allah 
SWT berupa ibadah serta hukum. Flash back terhadap janji 
yang pernah dilakukan Musa A.S' dengan bani Israil di Mesir? 
bahwa Allah SWT akan menurunkan kepada Bani Israil 
"Kitab" sebagai panduan dan acuan terhadap perintah- 
perintah Allah SWT pasca Allah SWT membinasakan musuh- 
musuh Bani Israil. Gambaran super terang via ayat ini bahwa 
Musa A.S menerima kitab Taurat. 

Mekanisme penerimaan kitab Taurat? ini seperti yang 
muncul dari nash ayat-ayat diatas bahwa Musa A.S' telah 


'Kisah-kisah ataupun cerita Nabi Musa A.S dalam berbagai level sosial 
telah diabadikan oleh Allah SWT diberbagai surat dalam al-Ouran, seperti 
surat al-Bagarah, al-Maidah, al-A'raf, Yunus, al-Isra', al-Kahfi, Thaha, dan 
juga isyarat-isyarat yang dinarasikan di surat-surat yang lain. Sayyid 
Outub menguraikan "episode-episode yang digambarkan dalam setiap 
surat dan juga isyarat-isyarat yang muncul sangat berbanding lurus 
dengan tematik surat dan juga pola-pola penyampaian yang ada". Lihat, 
Sayyid Outhub, Ibrahim Husain al-Syariby, Ff Zhilal al-Gurdn, (Beirut: Dar 
al-Syurig: 1412 H) Jld: 5, Hal: 2588. 

?Mesir berasal dari kalimat “mashartu madinata” dengan arti asalnya 
adalah “transit”. Mesir disebut dalam al-Ouran sebanyak dua kali, di era 
Nabi Yusuf A.S dan juga di era Nabi Musa A.S dengan latar belakang 
kerajaan yang diperintah oleh Firaun. Penting untuk difahami bahwa 
“Firaun” adalah nama dan julukan kepada raja-raja Mesir Kuno yang telah 
memerintah Mesir dalam beberapa abad. Al-Ouran telah mengungkap 
Firaun di era Nabi Yusuf A.S dan pernah menjabat menteri, al-Ouran juga 
Mengungkap nama Firaun ini di era Nabi Musa A.S sedangkan jarak antara 
Nabi Yusuf dan Nabi Musa A.S adalah 400 Tahun. Saat ini Mesir sudah 
menjadi sebuah negara dengan nama lengkapnya Jumhuriah Misr al- 
“Arabiah atau Republik Arab Mesir dengan Ibukota Kairo. Mesir memiliki 
luas wilayah 997.739 km2, dan berbatasan langsung dari sebelah barat 
dengan Libya, selatan dengan Sudan, Jalur Gaza Palestina di sebelah utara 
dan Timur. Mesir juga memiliki perairan laut yaitu Laut Tengah di utara 
dan Laut Merah di timur. Mesir terkenal sebagai negara yang sumber 
pendapatan negaranya dari pariwisata. Hal ini dikarenakan Mesir memiliki 
peradaban kuno dengan monument-monumen pendukung seperti 
Piramida dan Kuil Ramses. Mesir juga memiliki universitas tertua di dunia 
yaitu Universitas al-Azhar. Lihat: al-Hamawy, Syihabuddin Yagit bin 
Abdullah al-Rumy, Mu'jam al-Buldan (Beirut: Dar as-Shadir: Cet ke II: 
Tahun: 1995) Jld: 1, Hal: 38. https://id.wikipedia.org/wiki/Mesir 

'Taurat adalah kitab suci yang diturunkan kepada Nabi Musa A.S dan 
merupakan salah satu kitab suci yang wajib diimani kebenarannya dalam 
perspektif Ahlu Sunnah wa al-Jama'ah. Taurat di katakan juga sebagai 
“gulungan yang lima” perspektif Ahl Kitab, sedangkan dalam perspektif 
Nasrani disebut dengan Perjanjian Lama. Taurat ini dalam Bahasa Inggris 
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bercakap-cakap dengan Allah SWT namun bentuk dan cara 
bercakap-cakap tersebut masih di bincangkan oleh kalangan 
mufassir (interpreter). Diantara pembicaraan mufassirin 
adalah?: sebagian mengatakan bahwa percakapan yang 
berlangsung merupakan redaksional yang dalam bentuk 
huruf-huruf yang tertata dan tersusun. Pendapat kedua 
mengatakan "kalam'Nya adalah suatu sifat yang sebenarnya 
yang mengubah huruf serta suara. Masing-masing diantara 
dua pendapat krusial ini memiliki basic-basic argumentasi, 
seperti halnya pendapat pertama yang mengatakan wajib 
adanya percakapan tersebut sebelum tiadanya, dan 
Pendapat kedua mengatakan sifat dari bercakap-cakap 
tersebut wajib dikatakan sebagai baharu, karena huruf-huruf 
apabila berturut-turut satu demi satu, maka pra tertulisnya 
hurup yang kedua selalu membutuhkan yang pertama. 
Terlepas dari ragam pendapat yang muncul melalui 
interpretasi mufassir, tidak ada keterangan yang lebih 
spesifik bagaimana realitas dan faktual percakapan seorang 
Nabi dan Rasul, Musa A.S dengan sang pencipta yaitu Allah 
SWT. 

Ayat ini juga mengungkap timing janji antara sang 
pencipta Allah SWT dengan Nabi dan RasulNya yaitu Musa 
A.S. Sayyid Thanthawy? dalam at-Tafsir al-Washitnya 


disebut dengan The Bible of Moses dan dalam Bahasa Ibrani disebut 
dengan Torah. Kumpulan lima kitab ini disebut dengan “lima wadah” dan 
menjadi bagian yang sangat penting dari kanon/Kitab Suci Orang Yahudi. 
Kelima kitab dalam Taurat itu adalah Kitab Keadilan, Kitab Keluaran, Kitab 
Imamat, Kitab Bilangan dan Kitab Ulangan. Lihat: Ibrahim Musthofa, dkk, 
al-Mu'jam al-Wasith (tt: Dar ad-Da'wah) Jld: 1, Hal: 90. An-Nahauwy, 
Muhammad bin Ali bin al-Oadhi Muhammad Hamid bin Muhammad 
Shabir, Kasyfu Isthilahat al-Funian wa al-“Ulam (Beirut: Maktabah Lubnan 
Nasyirtin) Jld: 1, Hal: 530. 

'Al-Maraghy, Ahmad bin Musthafa, Tafsir al-Mardghi (Mesir: Musthafa al- 
Bab al-Halaby: 1942 M) Jld: 9, Hal: 55 

?Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 14 Hal: 535 

Muhammad Sayyid Thanthawi adalah mufassir terkenal dan pernah 
menjabat sebagai Mufti Republik Arab Mesir. Beliau adalah lulusan 
Program Doktor Fakultas Ushuluddin Universitas Kairo dalam bidang 
Tafsir dan Hadits dan menjadi dosen di almamaternya hingga pernah 
menjabat sebagai Dekan Fakultas Ushuluddin dan Dekan Fakultas Studi 
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menjelaskan bahwa kalimat "wd'adna" dalam ayat ini adalah 
"al-muwaida'ah" atau janji yang dilakukan oleh kedua belah 
pihak, dan hal ini menurut beliau tidak sesuai. Interpretasi 
yang benar adalah Allah SWT memerintahkan Musa A.S 
memutus munajatnya selama empat puluh hari sebagai 
persiapan dalam menerima Taurat'. Musa A.S melakukan 
beberapa aktifitas sebagai prepare dalam menyongsong 
janji yang ditentukan dengan Allah SWT diantaranya puasa 
sepuluh hari di bulan Zulhijjah serta mensucikan fisik dan 
juga pakaiannya?. "“"Migat" dalam ayat diatas di 
interpretasikan dengan "waktu yang dijanjikan untuk 
bertemu". Al-Maragy? menginterpretasikan dengan lebih 
spesifik yang mengarah kepada ibadah haji, yaitu waktu 
yang diputuskan untuk melakukan segala bentuk aktifitas 
seperti halnya migat haji?. Al-Oasimy' lebih luwes dalam 


Islam dan Arab. Beliau memiliki karya di bidang Tafsir yang sangat 
terkenal dengan judul buku “at-Tafsir al-Wasith”. Kitab tafsir ini adalah 
kitab Tafsir bi al-Ra'yi dengan referensi utama adalah ulama-ulama yang 
terkenal sebagai mufassir di eranya masing-masing seperti Zumukhsyary 
dan al-Alusy. Lihat: az-Zubairy, Walid bin Ahmad al-Husain, dkk. al- 
Mausu'ah al-Muyassarah fi Tarajum Aimmah at-Tafsir wa al-Igra wa an- 
Nahwi wa al-Lughah (Brithania: Manchester: Majalah al-Hikmah: 2003) Jld: 
3, Hal: 2111 

'Sayyid Thanthawi, Muhammad, at-Tafsir al-Washith (Kairo: Dar an- 
Nahdhah al-Mishriyyah: tt), Jld: 5, Hal: 370 

?Ats-tSa'laby, Ahmad bin Muhammad, al-Kasf wa al-Bayan 'an Tafsir al- 
Ouran (Beirut: Dar Ihya at-Turats al-'Araby: 2002) Jld: 4, H: 275 
'ath-Thabary, Jami' al-Bayan: Jld: 13 H: 90 

?Ahmad bin Musthafa al-Maragy dikenal sebagai mufassir (interpreter) 
berkebangsaan Mesir. Beliau adalah alumni Madrasah Dar al-Uliim Kairo 
tahun 1909 M dan kemudian mengabdikan dirinya sebagai guru Syariah 
al-Islamiyah di madrasah tersebut. selanjutnya beliau terpilih menjadi 
dosen Bahasa Arab dan Syariah al-Islamiyah di Fakultas Gordon di Kota 
Khartoum Sudan. Al-Maragy memiliki karya yang beredar luas di dunia 
Islam seperti al-Hisbatu ff al-Islam, al-Wajiz ff Ushal al-Fighi, Ulam al- 
Balaghah dan Tafsirnya yang fenomenal yang berjudul Tafsir al-Maraghy. 
Al-Maraghy wafat pada tahun 1952 M bertepatan dengan tahun 1371 H di 
kota Kairo. Lihat: az-Zirikly, Khairuddin bin Mahmud bin Muhammad bin 
Ali bin Faris, al-A'lam (Beirut: Dar al-'“ilmi lilMalayina: Tahun 2002) Jld: 1, 
Him: 258. “Adil Nuwaihadh, Mu'jam al-Mufassirina min Shadar al-Islam 
wa hatta al-'Ashri al-Hadhir (Beirut: Muassasah Nuwaihadh ats-tSagafah li 
at-Ta lif, wa an-Nasyri wa at-Tarjamah: 1988 M) Jld: 1, Him: 80 
?Al-Maraghi, Tafsir al-Maraghy, Jld: 9, Hal: 55 
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memahami kata "migat" dengan mengatakan "manakala 
Musa Hadir di gunung dalam waktu yang sudah di janjikan'”. 
Komunikasi dua arah tanpa perantara wahyu dan 
malaikat Jibril? ini kemudian menyampaikan permintaan dari 
seorang manusia Nabi dan Rasul Musa A.S untuk melihat 
secara langsung wujud dari Allah SWT dalam ayat "rabby 
arinf anzhuru ilaika". Allah SWT kemudian menjawab bahwa 
Musa tidak akan sanggup melihat wujud dari Allah SWT 
dengan mengatakan dalam ayat yang sama "Ian tarant". 
Kalangan mufassir berpendapat seperti dikutip oleh 
ats-tSa'laby”', bahwa ditengah-tengah dialog dan komunikasi 


'Muhammad Jamaluddin bin Muhammad Sa'id bin Oasim al-Hallag yang 
terkenal dengan panggilan al-Oasimy Lahir pada tahun 1866 M, 
bertepatan dengan 1283 H, Imam penduduk Syam di eranya, pakar 
keagamaan sekaligus mahir dalam ilmu sastra. Al-Oasimy seorang yang 
beraliran salafy dan tidak bertaglid kepada ulama manapun. Pemerintah 
Syiria menugaskan al-Oasimy untuk berkeliling dan menyampaikan materi 
di desa dan pelosok Syiria selama empat tahun, kemudian al-Oasimy 
traveling ke Mesir dan juga mengunjungi Madinah. Fitnah menerpa Imam 
besar ini tatkala kembali ke Syiria yang oleh pendengkinya dituduhkan 
mendirikan mazhab baru dengan nama “al-Mazdhab al-Jamal' dan 
kemudian pemerintah menangkapnya. al-Oasimy menolak segala tuduhan 
yang dialamatkan kepadanya. Pasca situasi yang tidak berpihak 
kepadanya, Al-Oasimy kemudian melanjutkan perjalanan hidupnya 
dengan cara menulis karya-karya monumental serta menyampaikan materi 
Tafsir, Syariah dan Adab secara umum dan juga secara khusus. Karya- 
karya al-Oasimy lebih dari tujuh puluh dua buah, seperti kitab al-Awdil at- 
Tauhid, Daiwanu Khathb, al-Fatwa ff al-Islam, Irsyad al-Khalgi id al- 
'Amali biKhair al-Bargi, dan karya-karya yang lain. Karyanya yang paling 
fenomenal adalah Mahasin at-Ta'wil sebanyak tujuh belas jilid dalam 
bidang tafsir. Al-Oasimy wafat pada tahun 1914 M bertepatan dengan 
tahun 1332 H. Lihat: az-Zirikly, al-A'lam, Jld: 2, Hlm: 135 

?Al-Oasimy, Muhammad Jamaluddin bin Muhammad Sa'id, Mahasin at- 
Ta'wil (Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah: 1418 H) Jld: 5, Hal" 178 
3Al-Oasimy, Mahasin at-Ta'wil , Jld: 5, Hal" 178 

“Ahmad bin Muhammad bin Ibrahim ats-tSa'laby an-Naisabury adalah 
nama lengkap ulama besar sekaligus seorang mufassir yang sangat 
terkenal ini. Ats-tSa'laby yang menjadi lagab akrab bagi beliau dibaca 
dengan memfatahkan tsa mensukunkan “ain dan memfatahkan huruf lam. 
Berasal dari kota Naisabur yang merupakan salah satu kota terbaik di 
kawasan Khurasan. Karya-karyanya antara lain adalah: “Ardis al-Majdlis” 
untuk kisah dan cerita Nabi dan Rasul, serta kitab tafsirnya yang bernama 
“al-Kasf wa al-Bayan fi Tafsir al-Guran” yang dikenal juga dengan nama 
“Tafsir ats-tSa'laby'. Beliau wafat pada tahun 1035 M bertepatan dengan 
tahun 427 H. Lihat: Ibn Khalkan, Syamsuddin Ahmad bin Muhammad bin 
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dua arah yang berlangsung dalam tatanan Musa A.S 
"menyaksikan" huruf-huruf Oalam yang tersusun lalu 
memahami pesan? yang tersampaikan sehingga 
memunculkan keinginan manusiawi untuk bertemu secara 
langsung dengan tuhan sebagaimana halnya dua orang 
manusia bertemu saling bercakap dan berdialog dengan 
menggunakan bahasa-bahasa verbal. 

Kalimat "arinf " dalam ayat diatas menegaskan hal 
tersebut karena pengertian "al-ru'yah" adalah "pandangan 
mata". Oleh karena itu menurut interpretasi adz- 
dZumukhsyary' bahwa kalimat "rabby arini anzhuru ilaika" 
dalam ayat diatas diinterpretasikan dengan "jadikanlah aku 
memungkinkan untuk melihatmu”. Allah SWT kemudian 
menjawab permintaan Musa A.S dalam kalimat "lan taranf". 
Sebagian mufassir berpendapat kata "lan" dalam ayat ini 
menunjukkan "menidakkan untuk selamanya" dan dalam hal 
ini adalah dalam kehidupan dunia dan akhirat. Ibn al-Gayyim 


Ibrahim bin Abi Bakr, Wafyat al-A 'yan wa Anbai Abandi az-Zaman (Beirut: 
Dar ash-Shadir: Tahun1994) Jld: 1, Hal: 79-80. Az-Zirikly, al-A'lam, Jld: 1, 
Hal: 212. Kakhalah, Umar Ridha, Mu'jam al-Muallifina (Beirut: al-Maktabah 
al-Mutsanna dan Dar Ihya at-Turats al-'Araby: tt) Jld: 2, Hal: 60 
'ats-tSa'laby, al-Kasf wa al-Bayan 'an Tafsir al-Guran, Jld: 4, H: 275 
'Mahmud bin Umar bin Muhammad az-Zumukhsyary an-Nahwy al- 
Khawarizmy dengan kuniah Abu al-Gasim dan dikenal dengan panggilan 
fenomenal az-Zumukhsyary. Beliau adalah imam besar sekaligus pakar di 
bidang tafsir lewat karya besarnya “al-Kasysyaf “an Ghawamidh Hagiig at- 
Tanzi' dan juga pakar dibidang sastra, namun juga seorang yang 
penganut aliran Mu'tazilah. az-Zumukhsyary juga seorang ulama yang 
dihormati di eranya dan apabila beliau memasuki suatu kota maka 
penduduk setempat selalu membuatkan majelis ilmu dan berguru kepada 
beliau. Karya-karyanya antara lain: “al-Faig ft Gharib al-Hadits”, “Rabi' al- 
Abrar', “Asas al-Balaghah', “al-Manhaju fi al-Ushul” dan kitab tafsir “al- 
Kasysyaf 'an Hagaig Ghawamidh at-Tanzi?. az-Zumukhsyary wafat pada 
tahun 538 H dalam usia 71 tahun. Lihat: adz-dZahaby, Syamsuddin 
Muhammad bin Ahmad bin Usman bin Oaimaz, Sir A'lam an-Nubala 
(Beirut: Muassasah al-Risalah: 1985 M) Jld: 20, Hal: 152. Al-'“Asgalany, 
Ahmad bin Ali bin Muhammad bin Ahmad bin Hajar, Lisan al-Mizan 
(Beirut: Muassasah al-A'lamy li al-Mathbu'at: 1971 M) Jld: 6, Hal: 4 
?Adz-dZumukhsyary, Mahmud bin 'Amru, al-Kasysyaf 'an Hagdig 
Ghawamidh at-Tandzil (Beirut: Dar al-Kutub al-“'Ilmiyyah: 1407 H) Jld: 2, 
Hal: 152 
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al-Jauzy' membantah hal terebut dengan mengatakan 
jawaban Allah SWT dalam kalimat "lan tarani'" bukan 
bermaksud selamanya karena dalam ayat yang lain telah 
disebutkan wa lan yatamannauhu Abadan bima gaddamat 


aydihim? “Dan sekali-kali mereka tidak akan mengingini 
kematian itu selama-lamanya, karena kesalahan-kesalahan 
yang telah diperbuat oleh tangan mereka (sendiri)). 
Argumentasi kedua bagi Ibn al-Oayyim al-Jauzy adalah 
dengan mengutip interpretasi Ibn Abbas? dari kalangan 


'Muhammad bin Abi Bakr bin Ayyub bin Sa'ad bin Hariz az-Zar'iy, 
Syamsuddin ad-Damsyigy, yang lebih dikenal dengan nama Ibn al-Oayyim 
alJauzy. Beliau adalah seorang Imam yang memiliki kelebihan-kelebihan 
luar biasa seperti pola pikir terbuka, menyederhanakan hal-hal rumit, ahli 
teori dan debat serta sangat pakar dalam Bahasa Arab. Yang lebih 
menarik bahwa ulama-ulama yang lain menyematkan kepada al-Jauzy 
gelar-gelar yang luar biasa seperti al-Fagih, al-Ushuly, al-Mufassir, an- 
Nahwy dan al-'Arif. Lahir pada tahun 691 H dan beliau menuntut ilmu 
serta berguru kebanyak ulama-ulama besar dieranya dalam berbagai 
disiplin ilmu yang terdata dan terdokumentasi. Karya besarnya dalam 
bidang tafsir adalah kitab Zad al-Masir fi 'iIm at-Tafsir, dan masih 
puluhan lagi karya-karya beliau yang ditemukan di berbagai perpustakaan 
Islam. al-Jauzy wafat pada bulan Rajab tahun 751 H. Lihat: adz-dZahaby, 
Syamsuddin Muhammad bin Ahmad bin Usman bin Oaimaz, Mu'jam al- 
Mukhtash bil-Muhadiitsin (ath-Thaif: Maktabah ash-Shiddig: 1988 M) Hal: 
269. Ash-Shafdy, Shalahuddin Khalil bin Abiek, A'yan al-'Ashri wa A'wan 
an-Nashri (Beirut: Dar al-Fikry: Tahun 1998 M) Jld: 4, Hal: 366. Ibn Rajab, 
Zainuddin Abdurrahman bin Ahmad, Zi! Thabagat al-Hanabilah (Riyad: 
Maktabah al-“Abikan: Tahun 2005 M) Jld: 5, Hal: 170 

?0.S. al-Bagarah: 95 

?Abdullah bin Abbas bin Abdul Muthalib bin Hasyim bin “Abdi Manaf bin 
Oushay al-Ouraisy al-Hasyimy dengan kuniah Abu al-Abbas. Sahabat yang 
mulia, akademisinya sahabat dan diberi gelar dengan interpreter al- 
Ouran. Terlahir tiga tahun sebelum hijrah dan usianya baru tiga belas 
tahun ketika Rasululloh SAW wafat. Nabi SAW bernah mendoakan beliau 
dengan redaksi “Allohumma 'allimhu al-Hikmata wa Takwil al-Guran', 
sementara riwayat yang lain meredaksikan “Allohumma Faggihhu fi ad- 
Din”. Mujahid yang merupakan murid Ibn “Abbas meriwayatkan bahwa 
Abdullah bin Abbas pernah berkata “saya pernah melihat Jibril dua kali 
berada di samping Nabi SAW dan Nabi SAW mendokan saya dengan 
hikmah sebanyak dua kali juga. Ibn Abbas sangat dicintai oleh Umar bin 
al-Khatthab R.A dan mengatakan “wajah yang selalu bersinar, berakhlag 
al-karimah dan selalu lebih faham tentang al-Ouran”. Ibn Abbas wafat di 
kota Thaif tahun 68 H di era ke khalifahan Abdullah bin Zubair dan 
Abdullah bin Zubairlah yang mengusirnya dari kota Makkah ke kota Thaif. 
Lihat: al-Baghawy, Abdullah bin Muhammad bin al-Marzuban, Mu'jam ash- 


Med 102 


Ea AN 


ea , 


OP-Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi 2G) 


sahabat yang mengatakan "anda tidak bisa melihatku di 
dunia" dan konteks ayat itu juga tidak menyebutkan konteks 
melihat di hari akherat nanti'. 

Kata "lan" dalam ayat ini mengarah kepada peniadaan 
secara tegas?', oleh karena itu Mu'tazilah? kemudian 
berpendapat cakupan melihatnya selama di dunia dan juga 
akhirat. Namun pendapat Mu'tazilah ini kontra dengan 
hadits-hadits shahih yang menjelaskan bahwa orang-orang 
beriman akan dapat melihat Allah SWT dan pendapat ini 
yang diamini oleh Ahl Sunnah". Pendapat Ahl Sunnah ini 


Shahabah, Jld: 3, Hal: 482. Al-Ourthuby, Yusuf bin Abdillah bin 
Muhammad bin Abdul Bar bin “Ashim at-Tamry, Al-Isti'ab ff Ma'rifat al- 
Ashhab, Jld: 3, Hal: 933. Asy-Syirazy, Ibrahim bin Ali, Thabagat al-Fugaha 
(Beirut: Dar al-Raid al-“Araby: 1970) Hal: 48. 

'alJauzy, Ibn al-Gayyim, Zad al-Masir fi ilm at-Tafsir, Jld: 2, Hal: 143-144 
“Ibn Katsir, Jld: 3, H: 421 

'Mu'tazilah berasal dari kata “al-'ujlah” atau mengasingkan diri, karena 
pendirinya Washil bin “Atha mengasingkan diri dari Majelis Ilmunya Imam 
Hasan al-Bashri. Mu'tazilah adalah salah satu aliran dalam agidah Islam 
yang berbeda pemahamannya dengan Ahlus Sunnah. Mu'tazilah disebut 
juga dengan aliran Tauhid dan Keadilan. Aliran Mu'tazilah ini sendiri 
terpecah ke enam aliran, yaitu al-Hasaniyyah, al-Hudzaliyah, an- 
Nizhamiyyah, al-Mi'mariyyah, al-Basyariyyah dan al-Jahizhiyyah. Salah satu 
keyakinan dalam aliran ini adalah manusia pada dasarnya menciptakan 
perbuatannya sendiri dan adanya satu tempat diantara surga dan juga 
neraka. Lihat: asy-Syahrastany, Muhammad bin Abdul Karim bin Abi Bakar, 
al-Milal wa an-Nihal (Muassasah al-Halaby: tt) Jld: 1, Him: 43. Al- 
Khawarizmy, Muhammad bin Ahmad bin Yusuf, Mafatih al-“Ulam (Beirut: 
Dar al-Kitab al-“Araby: tt) Hlm: 45. Ibrahim Musthofa, dkk, Al-Mu'jam al- 
Wasith, Jld: 2, Him: 599. Oal'ajy, Muhammad Ruwas dan Hamid Shadig, 
Mu'jam Lughat al-Fugaha (Dar an-Nafais li ath-Thiba'ah wa an-Nasyri wa 
at-Tauzi': tt) Him: 359 

“Ahlu Sunnah wa al-Jama'ah adalah salah satu aliran dalam Islam yang 
didirikan oleh Abu al-Hasan al-Asy'ary. Abu al-Hasan al-Asy'ary pada 
awalnya pengikut aliran Mu'tazilah dengan berguru kepada Abu “Ali al- 
Jabai dan beliau dengan orang-orang yang sepemahaman meninggalkan 
aliran gurunya dan kemudian sibuk menyusun kontra aliran Mu'tazilah 
dan mencari penegasan terhadap kebenaran sunnah Nabi SAW dan 
kemudian menamakan alirannya dengan Ahlu Sunnah wa al-Jama'ah. 
Dalam satu hadits yang shahih Nabi SAW mengatakan “Ummatku akan 
berbeda aliran sebanyak tujuh puluh tiga aliran dan hanya satu aliran saja 
lolos dan sisanya celaka. Ketika ditanyakan siapa yang lolos (selamat)? 
Nabi mengatakan Ahlu Sunnah wa al-Jama'ah, dan kemudian Nabi 
menegaskan posisi aliran ini dengan mengatakan “aliran dan keyakinanku 
serta sahabat-sahabatku saat ini. Belum ada benang merah dan 
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mengacu kepada beberapa ayat Al-Ouran' pertama: wujiuhu 
yaumaidzin nadhirah ila rabbihd nddzirah', “Wajah-wajah 
(orang-orang mukmin) pada hari itu berseri-seri. Kepada 
Tuhannyalah mereka melihat”. Kedua: kalld innahum 'an 
rabbihim lamahjubun?, “Sekali-kali tidak, sesungguhnya 
mereka pada hari itu benar-benar tertutup dari (rahmat) 
Tuhan mereka”. Ketiga: Ia tudrikuhu al-abshara wa hua 
yudriku al-absharu wa hua al-lathif al-khabir', “Dia tidak 
dapat dicapai oleh penglihatan mata, sedang Dia dapat 
melihat segala yang kelihatan: dan Dialah Yang Maha Halus 
lagi Maha Mengetahui”. Argumentasi Logis di kemukakan 
oleh al-Oasimy dengan mengatakan bahwa lingkungan 
manusia dalam lingkup dunia tidak memiliki energi yang 
cukup untuk langsung melihat wujud dari Allah SWT5. 

Selain dari nash-nash beberapa ayat diatas, Nabi 
Muhammad SAW juga mengisyaratkan bahwa setiap hamba 
yang beriman akan dapat melihat wujud dari Allah SWT pada 
saatnya nanti di Surga, diantara nya Nabi 
menginterpretasikan firman Allah SWT dalam ayat lilladzina 
ahsanu al-husna waziyadah' (Bagi orang-orang yang 
berbuat baik, ada pahala yang terbaik (surga) dan 
tambahannya) bahwa alhusnd adalah surga dan azziyadah 
adalah memandang wajah Allah SWT. Interpretasi ini senada 
dengan firman Allah SWT dalam ayat yang lain waladaind 


konektifitas antara Ahlu Sunnah yang disebut Nabi SAW dengan aliran 
yang dibawa oleh Abu al-Hasan al-Asy'ary dan sejauh ini setiap aliran yang 
muncul juga selalu mengklaim sebagai Ahlu Sunnah wa al-Jama'ah. Lihat: 
asy-Syahrastany, al-Milal wa an-Nihal, Jld: 1, Him: 11. Al-Ahmad Tikry, 
Abdun Nabi bin Abdula-Rasul, Dustur al-“Ulama -Jami' al-Ulam fi 
Isthilahat al-Funun- (Beirut: Dar al-Kutub al-“ilmiah: Tahun 2000 M) Jld: 1, 
Hlm: 144. Sa'dy Abu Habib, Al-Gamus al-Fighf (Damaskus: Dar al-Fikry: 
1988 M) Him: 29. Oal'ajy, Mu'jam Lughat al-Fugaha, Hlm: 95 
'Ats-tSa'aliby, Abd Rahman bin Muhammad, al-Jawahir al-Hisan fi Tafsir 
al-Guran (Beirut: Dar Ihya at-Turats al-'Araby: 1418 H) Jld: 3 H: 74 

?0.S. al-Oiyamah: 22 

30O.S al-Muthaffifin: 15 

“O.S Al-An'am: 103 

'Al-Oasimy, Mahasin at-Ta'wil, Jld: 5, Hal: 179 

SO.S. Yunus: 26 
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madzid' (dan pada sisi Kami ada tambahannya). Oleh 
karena itu, berdasarkan nash-nash ayat serta hadits Nabi 
SAW maka disimpulkan setiap orang yang beriman akan 
dapat melihat wujud dari Allah SWT di hari Oiamat nanti:. 
Boleh tidaknya melihat Allah SWT dengan mata 
langsung setidaknya dapat dilihat dari empat perspektif 
argumentatif', pertama: ayat ini menunjukkan bahwa Musa 
A.S meminta untuk melihat Allah SWT dan semestinya Musa 
A.S memahami betul bahwa boleh melihat Allah SWT. kedua: 
adalah Musa A.S meminta melihat dalam kerangka 
menjembati lisan atau permintaan kaumnya yang terdapat 
dalam ayat lan nu'mina laka hatta nara Allaha Jahrah' (“Hai 
Musa, kami tidak akan beriman kepadamu sebelum kami 
melihat Allah dengan terang”). Ketiga adalah bahwa Musa 
A.S meminta melihat ini merupakan keinginan pribadi. 
Sedangkan pendapat keempat mengungkapkan maksud dari 
permintaan ini adalah untuk mengingatkan Allah SWT 
melalui dalil-dalil yang didengar terlarang dalam melihatnya 
sehingga semakin argumentatif pemakaian logika dan nash. 
Peniadaan dari Allah SWT terhadap permintaan 
hambaNya serta seorang Nabi dan Rasul ini bukanlah tanpa 
solusi sekaligus perbandingan. Dalam kalimat-kalimat 
selanjutnya dalam ayat tersebut dikatakan "akan tetapi 
lihatlah ke gunung (di Madyan), seandainya letak dan posisi 
serta fisik gunung tersebut tidak berubah maka engkau 
akan melihatku". Musa A.S tidak berhasil melihat dengan 
mata telanjang wujud dari Allah SWT. Kalimat berikutnya 
menjelaskan hal tersebut. Tatkala keagungan dan kebesaran 
Allah SWT muncul ke gunung tersebut, Musa A.S pun 


'O.S. Oaf: 35 

?Asy-Syingithy, Muhammad al-Amin al-Mukhtar, Adhwa al-Bayan fi Tawil 
al-Ouran bi al-Guran (Beirut: Dar-al-Fikri: 1995 M) Jld:3, Hal: 40 

?Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, H: 14: Hal: 354 

“O.S. al-Bagarah: 55 

'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 5, Hal: 371 


PN ERA 


@I—Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi CG) 


Pingsan kaget melihat cahaya yang luar biasa terang dan 
menyilaukan'!. 


B. Etika, Pengangkatan Sebagai Nabi dan Rasul serta 
Syariat 
Dialog-dialog yang di dokumentasikan oleh ayat-ayat 
berikut ini adalah pengakuan dan penegasan Allah SWT 
sebagai tuhan dan perintah Allah SWT untuk disembah, dan 
juga perintah untuk melaksanakan shalat sebagai bagian 
dari syariat. Dokumentasi dialog ini terdapat dalam narasi 
surat Thdha ayat: 9 - 16, firman Allah SWT dalam Al-Ouran: 
Wah KAI IS GE LT Gp AKA MAY JUS GE eh 3 nh Sans DU Ja) 


SI ATAS AE HUT II Lgh 6 eng BET UAS SAR JUN IE Aset jl aa 
S3 GA CI YUI Y AI Ci SIA ketika SES lp 3D gadi IL 


M3 BE YSS ya IS SE ME IST Tile TEE 3 SU DE 


MS Aa Sis esa VA 
"Apakah telah sampai kepadamu kisah Musa?. Ketika ia melihat api, lalu 
berkatalah ia kepada keluarganya: "Tinggallah kamu (di sini), 
sesungguhnya aku melihat api, mudah-mudahan aku dapat membawa 
sedikit daripadanya kepadamu atau aku akan mendapat petunjuk di 
tempat api itu. Maka ketika ia datang ke tempat api itu ia dipanggil: "Hai 
Musa. Sesungguhnya Aku inilah Tuhanmu, maka tanggalkanlah kedua 
terompahmu, sesungguhnya kamu berada dilembah yang suci, Thuwa. 
Dan Aku telah memilih kamu, maka dengarkanlah apa yang akan 
diwahyukan (kepadamu). Sesungguhnya Aku ini adalah Allah, tidak ada 
Tuhan (yang hak) selain Aku, maka sembahlah Aku dan dirikanlah shalat 
untuk mengingat Aku. Segungguhnya hari kiamat itu akan datang Aku 
merahasiakan (waktunya) agar supaya tiap-tiap diri itu dibalas dengan 
apa yang ia usahakan". 


'Al-Bantany, Muhammad bin Umar Nawawi, Mirdh Labid Ii Kasf Ma'na al- 
Ouran al-Majid (Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah: 1417 H) Jld: 1, Hal: 396 
?0.S. Thaha: 9 - 16 
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Ayat ini adalah ayat yang diturunkan pasca ayat 
sebelumnya yang berkontentkan keagungan kitabNya dan 
garansi terhadap kebesaran dan kemuliaan Rasul-rasulNya'. 
Cerita Nabi Musa A.S dalam ayat ini berperan sebagai kisah 
inspiratif untuk tidak berputus asa dalam mengemban 
risalah ke-Nabian dan ke-Rasulan serta sabar dalam 
menghadapi kemungkinan-kemungkinan terburuk pasca 
ancaman-ancaman terselubung dan juga terang-terangan. 

Dalam tatanan bahasa Arab yang biasa bahwa untuk 
menegaskan kebenaran suatu berita dan deskripsi jawaban 
dalam diri seorang yang ditargetkan, maka akan dipaparkan 
kepadanya dalam bentuk pertanyaan? seperti halnya yang 
didokumentasikan dalam ayat ini. Dalam contoh yang lain 
misalnya, ketika seseorang bertanya kepada temannya 
"bukankan telah kusampaikan kepadamu seperti ini...seperti 
ini...?", maka yang mendengar akan mencari kebenaran isi 
dari pertanyaan tersebut. Oleh karena itu, maka dialog 
vertikal yang disampaikan dalam beberapa ayat diatas 
dimulai dengan kalimat "hal ataka". Sayyid Thanthawy 
menginterpretasikan lebih jauh? "sesungguhnya telah datang 
kepadamu -wahai Rasul yang mulia- berita saudaramu Musa 
A.S, tatkala ia melihat api dalam perjalanan kembali ke 
negeri Mesir dari Madyan', dan iapun berkata kepada 


'Al-Andalusy, Abu Hayyan, Muhammad bin Yusuf, Al-Bahr al-Muhith fi at- 
Tafsir (Beirut: Dar al-Fikri: 1420 H) Jld: 7, Hal: 314 

?Al-Maragy, Mahasin at-Ta wil, Jld: 16, Hal: 98 

'$Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 90 

“Madyan adalah nama tempat dengan timbangan “maf'al'. kata Madyan 
menurut sebagian pendapat adalah nama non-Arab, karena apabila nama 
berbahasa Arab maka huruf “ya” pasti tambahan. Madyan adalah 
negerinya Nabi Syu'aib bin Mikil bin Yasjar bin Madyan bin Ibrahim A.S 
dan di negeri ini terdapat sebuah sumber air yang menjadi pelepas 
dahaga Nabi Musa A.S. Nabi Syu'aib sendiri bergelar khatibullah 
sedangkan Ibrahim A.S bergelar khalilullah. Madyan dekat dengan kota 
Tabuk. Geografis saat ini menunjukkan bahwa Madyan dan Tabuk 
termasuk dalam wilayah kerajaan Arab Saudi. Lihat: al-Hamawy, Mu'jam 
al-Buldan, Jld: 5, Hal: 77. Ahmad Ridha, Mu'jam Matni al-Lughah 
(Mausu'ah Lughawiyyah Haditsah) (Beirut: Dar Maktabah al-Hayat: 1958 
M), Jld: 5, Hal: 264. 


@I—Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi CG) 


istrinya "tetaplah ditempat dan jangan kemana-mana 
sebelum saya kembali". 

Latar belakang kisah Nabi Musa A.S dengan Fira'un 
sama seperti latar belakang yang terjadi antara Nabi 
Muhammad SAW dengan bangsawan dan pemuka-pemuka 
Ouraisy' Makkah dalam perspektif kesesatan dan kekufuran. 

Nabi-nabi dan Rasul-rasul — terdahulu selalu 
menghadapi tantangan dari ummat-umatnya masing- 
masing. Nabi Muhammad SAW juga menerima tantangan 
yang sama dari kaumnya yaitu Ouraiys Makkah. Ayat ini 
walaupun kontentnya bercerita tentang Musa A.S, akan 
tetapi ditujukan kepada Nabi Muhammad SAW dalam rangka 
meneguhkan hati, membina mental serta melapangkan nalar 
Nabi Muhammad SAW dalam posisinya sebagai seorang 
manusia biasa, bahwa Nabi-nabi dan Rasul-rasul terdahulu 
menghadapi tantangan dan rintangan yang sama dari 
ummat-nya masing-masing. Dalam hal ini Allah SWT telah 
menegaskan dalam ayat yang lain “wa kullan nagushshu 


'alaika min anbai al-rusuli md nutsabbitu bihi fuadaka?. 
(Dan semua kisah dari rasul-rasul Kami ceritakan 
kepadamu, ialah kisah-kisah yang dengannya Kami 
teguhkan hatimu). 

Kisah-kisah inspiratif Nabi-nabi dan Rasul-rasul 
sebelumnya dalam meneguhkan hati Muhammad SAW 
dimulai dari Nabi Musa AS karena identifikasi dan investigasi 


'Ouraiys adalah salah satu klan terbesar suku Arab pra era Nabi 
Muhammad SAW. Ouraiys bin Fihr bin al-Harits bin Dhabbah bin Ahib bin 
Hilal adalah asal usul terhadap suku terbesar ini. Dinamakan dengan 
Ouraiys karena mereka kemudian berkumpul di kota Makkah setelah 
hidup nomaden di seantero kawasan Arabia. Kaum Ouraiys bermata 
pencaharian sebagai pedagang dan mereka memiliki 2 kali perjalanan 
dagang dalam setahun, musim dingin ke negeri Yaman dan pada musim 
panas ke negeri Syam. Lihat: Ahmad Mukhtar Abdul Hamid Umar, Mu'jam 
al-Lughah al-'Arabiyyah al-Mu'ashirah (“Alam al-Kutub: 2008 M) Jld: 3, 
Hal: 1797. Al-Hindy, Jamaludin Muhammad Thahir bin Ali ash-Shddigy, 
Mujamma' Buhar al-Anwar fi Gharib at-Tanzil wa Lathaif al-Akhbar 
(Mathba'ah Majlis Dairat al-Ma'arif al-Islamiyyah: 1967 M) Jld: 4, Him: 249. 
?0.S. Hid: 120 
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fitnah serta tantangan yang dihadapi Musa A.S lebih multi 
kompleks dari Nabi dan Rasul-rasul yang lain', sehingga 
dialog dalam beberapa ayat diatas dimulai dengan kalimat 
"wa hal ataka haditsu Musa". Kata "hal" dalam ayat ini 
berfungsi sebagai "istifham tagrir' yaitu mempertanyakan 
pernyataan yang mengajak kepada ketenangan terhadap 
problematika yang dihadapi yang menjurus kepada suatu 
keputus asaan?. Kaitan inspiratifnya dengan Nabi 
Muhammad SAW adalah tantangan yang dihadapi kurang 
lebih sama dengan latar manusia yang berbeda dengan 
tantangan yang sedikit berbeda namun masih dalam 
ancaman yang sama. Sebagai sorang manusia biasa 
Muhammad SAW perlu didukung, dikawal, diback-up serta 
diberikan cerita dan kisah-kisah tentang bentuk-bentuk 
ancaman yang pernah terjadi pada Nabi dan Rasul 
sebelumnya dan dalam moment ini adalah Musa A.S. 

Latar belakang cerita dari kalimat "idz rad nar'" 
perspektif sebagian mufassir seperti di muat al-Razy? adalah 
Nabi Musa A.S meminta izin kepada Nabi Syu'aib yang saat 
itu sudah menjadi ayah mertuanya untuk kembali ke negeri 
asal yaitu Mesir, untuk berkunjung ke ibu kandungnya dan 
Nabi Syu'aib pun mengizinkan. Istri Nabi Musa A.S 
melahirkan ditengah perjalanan ini di suatu malam yang 
gelap, dingin dan bersalju. Suasana gelap gulita yang 
dialami Musa A.S dan keluarganya membuat jalan yang 
hendak dilalui tidak kelihatan sama sekali dengan jarak 
pandang yang juga sangat terbatas. Nabi Musa A.S melihat 
dikejauhan ada cahaya api yang di sangka api penggembala 
dan Nabi Musa A.S pun menghampiri api tersebut. Al-Maragy 
menjelaskan” tatkala Musa A.S bergerak menuju kearah api 
yang nampak dari kejauhan, Nabi Musa A.S menemukan api 
yang putih menyilaukan yang terdapat dalam lingkup pohon 


'Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 22, Hal: 16 

?Al-Andalusy, Al-Bahr al-Muhith fi at-Tafsir, Jld: 7, Hal: 314 
3Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 22, Hal: 16 

“Al-Maraghy, Tafsir al-Mardghi Jld: 16, Hal: 99 
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hijau namun cahaya tersebut tidak dapat menghilangkan 
hijaunya pohon dan tidak pula hijaunya pohon dapat 
merubah cahaya itu menjadi hijau, dan dari sanalah suara 
memanggil Musa A.S. Sayyid Thanthawy 
menginterpretasikan ayat tersebut dengan mengatakan 
"saya melihat dalam pandangan yang tidak diragukan sama 
sekali api yang dekat dari sini, semoga saya bisa 
mendapatkan dari obor yang diambil darinya". 

Pasca mendekat kepada titik api yang muncul dalam 
pandangan Musa A.S, maka Allah SWT kembali menceritakan 
yang terjadi dalam ayat berikutnya yaitu dialog vertikal 
antara Allah SWT dan Musa A.S tanpa melalui perantara 
Malaikat Jibril. 

Kata kerja yang disampaikan dalam kata "nudia" 
merupakan bentuk kata kerja majhul (unhidden) agar 
menambah penasaran serta sensasi dalam menyelami 
cerita?. Menyembunyikan yang memanggil akan membangun 
sensasi dan imaginasi pendengar ayat untuk mengetahui 
kisah dalam paparan ayat selanjutnya. Kalimat nida dalam 
ayat ini kemudian menggambarkan bahwa Musa A.S 
memahami bahwa kontent kalam mengarah kepada dirinya 
sendiri yang berasal dari Allah SWT. Musa memahami bahwa 
kalamullah adalah kalam yang tidak biasa karena tidak 
pernah mengulang kembali yang telah diputuskanNya di 
alam semesta ini kecuali yang bersifat informatif bahwa 
Allah itu memiliki perhatian dan perlindungan khusus 
terhadap apa yang ingin di ubahNya. 

Cara atau mekanisme panggilan Allah SWT kepada 
Musa A.S yang tercantum dalam ayat diatas merupakan hal 
yang layak untuk dipertanyakan. Sayyid Outhub menjelaskan 
pemahamannya dengan mengatakan?! "an-nida" atau 
panggilan yang dimaksud adalah panggilan yang tidak 


'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washifth, Jld: 9, Hal: 91 

“Ibn 'Ashur, Muhammad Thahir bin Muhammad, at-Tahrir wa at-Tanwir 
(Tunisia: ad-Dar at-Tinisiah: 1984 M) Jld: 16, H: 195 

'Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran, Jld: 4, Hal: 2331 
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diketahui arahnya, dan tidak bisa ditentukan bentuk dan 
mekanismenya dan juga bagaimana Musa A.S mendengar 
atau mendapatkannya, Musa A.S dipanggil dengan suatu 
mekanisme dan menerimanya dengan mekanisme yang lain. 
Panggilan ini murni perintah Allah yang diyakini realitasnya 
tanpa mempertanyakan bagaimana mekanismenya. Satu hal 
yang mesti di fahami dengan utuh adalah, panggilan dan 
dialog yang berlangsung secara vertikal ini merupakan 
permulaan wahyu yang diterima oleh Musa A.S dari Allah 
SWT tanpa melalui perantara malikat Jibril A.S'. 

Dokumentasi al-Ouran hanya menyebutkan perkataan 
Allah SWT "innani ana rabbuka" dan Nabi Musa pun 
diperintah untuk menanggalkan terompahnya sebagai 
bentuk etika dan bagian dari adab dan oleh karena itulah 
kalangan salafus shalih: tawaf di Ka'bah dengan 
menanggalkan penutup kaki. Perintah menanggalkan alas 
kaki ini menurut al-Maraghi ada dua sebab, pertama: karena 
Musa A.S berada di "thuwa" yang suci dan menanggalkannya 
diharapkan memberikan barakah kesucian. Kedua: Musa A.S 
menerima wahyu langsung dari Allah SWT berupa predikat 
Nabi dan Rasul yang terpilih dari sekian banyak ummatnya, 
oleh karena itu Musa A.S dituntut untuk mendengar dengan 
khusu' dan fokus'. 


'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washifth, Jld 9, Hal: 90 

?Salaf berasal dari kata “salafa” yang artinya “terdahulu” atau “masa lalu”. 
As-Shalih dialih bahasakan dengan “orang-orang saleh”. Salaf as-Shalih 
kemudian menjadi terminologi yang pengertian mengarah kepada 
generasi pertama ummat muslim yaitu Sahabat, Tabi'in dan Tabi' Tabi'in 
dengan ajarannya, selanjutnya ketiga generasi ini diakui sebagai generasi 
orang-orang shalih.. Pengikut ajaran ketiga generasi ini kemudian disebut 
dengan salafi yang artinya mengarah kepada salah satu metode dalam 
Islam yang pengajarannya menggunakan syariat Islam secara 
komprehensif tanpa ada tambahan ataupun pengurangan. Lihat: Ahmad 
Mukhtar, Mu'jjam al-Lughah al-'Arabiah al-Mu'ishirah, Jld: 2, Hal: 1094. 
Andoze, Reinhart Peter, Takmilah al-Ma'adjim al-'Arabiyyah (Baghdad: 
Wizarah ats-tSagafah wa al-I'Iam Jumhuriyyah al-Iragiyyah: 2000 M) Jld: 6, 
Hal: 125. 

?Al-Maraghy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 16, Hal: 99 
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Al-Oasimy menginterpretasikan "Thuwa" dalam ayat 
diatas adalah nama bagi sebuah wadi'. Wadi di jazirah Arab 
adalah tempat mengalirnya air di musim hujan menuju 
tempat terendah, seperti sungai besar, akan tetapi 
mengering di musim kemarau. Abd Karim Yunus al-Khathib 
lebih menspesifikkan areanya dengan mengatakan bahwa 
"thuwa" yang dimaksud adalah nama satu area yang 
terdapat didalam wadi?. Sayyid Thanthawy mengatakan 
bahwa "thuwa" adalah nama bagi sebuah wadi yang suci lagi 
berkah:. 

Tatkala Musa A.S menemukan api yang dicari dan 
mendapatkannya, Musa A.S pun mendengar suara "inni ana 
rabbuka" (sesungguhnya sayalah tuhanmu). Nabi Musa 
diperintah untuk menanggalkan terompahnya dalam ayat 
tersebut sebagai bagian dari kewajiban memelihara etika 
dan juga adab dengan cara mengagungkan dan 
menghormati keberadaan yang maha kuasa demi untuk 
menemukan dan mendapatkan kebenaran dariNya seperti 
yang telah terjelaskan dalam ayat tersebut. Adab dan etika 
seperti ini adalah hal yang biasa terjadi dan mesti dilakukan 
ketika berhadapan dengan raja misalnya dalam tatanan 
protokol yang familiar saat itu. 

Hari kiamat akan datang dan dinarasikan dalam 
kalimat berikutnya "inna as-s@'ata Gtiatun akadu ukhfiha" 
yang berfungsi sebagai pengingat dan sebab untuk 
menjalankan ibadah-ibadah khususnya shalat yang dikenai 
kewajiban kepada Musa A.S. "ukhfiha" dalam ayat ini 
menunjukkan bahwa kiamat itu merupakan hal yang gaib 
dari salah satu perkara-perkara gaib'. Hari kiamat juga akan 
menjadi moment penting bagi setiap individu untuk diberi 
balasan yang setimpal sesuai dengan amal perbuatannya 


'Al-Oasimy, Mahasin at-Ta'wil, Jld: 7, Hal: 120 

?Al-Khathib, Abd Karim Yunus, At-Tafsir al-Gurant li al-Guran (Kairo: Dar 
al-Fikri: tt) Jld: 8, Hal: 784 

'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 91 

“Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 5, Hal: 784 
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selama hidup di dunia, seperi tercantum dalam ayat "litajzia 
kul nafs bima tas'g'". 

Kontent dan isi dari dialog-dialog yang terbangun 
oleh ayat-ayat yang tersebut diatas dapat difahami dalam 
rangkaian berikut ini: pertama: pertanyaan yang diajukan 
untuk Musa A.S oleh Allah SWT dalam gambaran ayat diatas 
adalah wahyu karena dalam ayat sebelumnya disampaikan 
oleh Allah SWT dengan mengatakan "fastami" lima yuha". 
Seorang Nabi mesti mengetahui bahwa dalam dirinya 
terdapat mukjizat yang akan dipergunakan sebagai 
argumentasi legalitas ke-Nabian. 

Kedua: jawaban-jawaban yang panjang dan detail 
yang diberikan oleh Musa A.S menunjukkan bolehnya 
sebuah jawaban itu melebihi atas hal yang ditanyakan, 
dalam hal ini Nabi Muhammad SAW juga melakukan hal yang 
sama, ketika ditanyakan sahabat tentang berbagai hal. Hal 
ini menunjukkan etika yang luar biasa dalam komunikasi 
yang menunjukkan ke-ramahan sekaligus komunikatif. 
Ketiga: Pertanyaan langsung dalam kalimat "wa md tilka 
biyaminika ya musa" menunjukkan Allah SWT bercakap- 
cakap, berdialog atau berkomunikasi dengan Musa A.S 
tanpa perantara dan tanpa malaikat Jibril diantaranya. Hal ini 
bukanlah berarti kedudukan Nabi Musa A.S lebih mulia dari 
kedudukan Nabi Muhammad SAW dari sisi bercakap-cakap, 
berdialog dan juga berkomunikasi, karena Muhammad SAW 
juga langsung berbicara dengan Allah SWT di malam mi'raj 
yang digambarkan dalam ayat" faauhda ild 'abdihi mad auha"', 
namun terdapat perbedaan dalam konteks, yaitu: yang 
tersebut dengan Musa A.S adalah gambaran Allah SWT 
kepada seluruh makhlugNya sedangkan yang tersebut 
dengan Muhammad SAW bersifat rahasia yang tidak 
diketahui isi dan kontent oleh makhlugNya. 

Ketiga: memegang tongkat itu sunnah para Nabi dan 
tanda-tanda bagi orang yang beriman menurut Ibn 'Abbas 


'O.S. an-Najm: 10 
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R.A. Hasan al-Bashri' sepakat dengan yang disampaikan Ibn 
Abbas dan mengatakan? dalam tongkat itu enam perkara, 
sunnah para Nabi, perhiasan bagi orang shalih, senjata 
terhadap musuh, pertolongan bagi yang lemah, kabut bagi 
orang munafig dan menambah ketaatan. 

Inti dari dialog vertikal yang terbangun adalah Musa 
A.S menerima  keterpilihan secara individu untuk 
mengemban risalah ke-Nabian dan ke-Rasulan seperti yang 
terdokumentasi dalam ayat "wa ana ikhtartuka" yang 
diinterpretasikan dengan "dan saya mengakomodasimu dari 
sekian individu yang ada di kaummu untuk mengemban 
risalahKu dan menyampaikan dakwahKu maka dengarkanlah 
apa yang akan diwahyukan". 

Hukum sosial yang dapat disimpulkan dalam ayat 
diatas dengan dialog vertikal ini antara lain bahwa perginya 
Musa A.S untuk mengambil api merupakan sebab dari 
bercakap-cakapnya Musa A.S dengan Allah SWT Tuhan Yang 
Maha Agung, diangkatnya menjadi Nabi dan Rasul, serta 
dimulainya penurunan wahyu. Perintah menanggalkan 
terompah (alas kaki)? sebagai bagian dari adab dan etika 
bercakap-cakap dengan Allah SWT dan kemudian menjadi 


'Beliau adalah al-Hasan bin Abi al-Hasan al-Bashry, kuniahnya Abu Sa'id, 
imam besar, generasi Tabi'in yang paling terkenal, Imamnya penduduk 
kota Bashrah di eranya, fagih dan juga Gary sekaligus ahli ibadah yang 
sangat mashur. Imam besar ini juga seorang Da'i, Zuhud, sesuai ilmu dan 
perbuatan dan juga jujur. Hasan al-Bashri terlahir di Madinah dan bertemu 
dengan beberapa orang sahabat dan mendengar hadits secara langsung 
dan kemudian menetap di Kota Bashrah. Kelahirannya tepat dua tahun 
pasca ke Khalifahan Umar bin Khaththab R.A tepatnya pada tahun ke 21 H 
atau 642 M dan kemudian wafat pada tahun 110 H bertepatan dengan 
728 M dalam usia Sembilan puluh enam (96) Tahun. Lihat: al-Hamawy, 
Shihabuddin Yagut bin Abdillah al-Rumy, Mu'jam al-Udaba -Irsyadul Arib 
ila Ma'rifat al-Adib- (Beirut: Dar al-Gharb al-Islimy: 1993 M) Jld: 3, Hal: 
1023. Adz-dZhaby, Syamsuddin Muhammad bin Ahmad bin Usman bin 
Oaimaz, Mizan al-I'tiddl ff Nagdi al-Rijal (Beirut: Dar al-Ma'rifat li ath- 
Thiba'ah wa an-Nasyri: Tahun 1963 M) Jld: 1, Hal: 527. “Adil Nuwaihadh, 
Mu'jam al-Mufassirina -min Shadar al-Islaim wa hatta al-'Ashri al-Hadhir-, 
Jld: 1, Hal: 148. 

?Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munir, Jld: 16, Hal: 198 

3Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munfr, Jld: 16, Hal: 191 
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bagian penting dalam munculnya argumentasi hukum dalam 
Islam untuk menanggalkan alas kaki ketika hendak shalat, 
atau masuk Mesjid untuk menghindari najis dan sesuatu 
yang menjijikkan. 

C. Ke-Esaan, Mukjizat, Rekomendasi dan Pengakuan 


Dosa 


Senada dengan ayat sebelumnya, ayat berikut kurang 
lebih sama dalam kontent dan juga dialog yang terbangun. 
Fokus dialog dalam ayat-ayat berikut ini mengacu kepada 
beberapa hal, yaitu penegasan Allah SWT sebagai Tuhan 
Semesta Alam, pemberian mukjizat yang akan digunakan 
sebagai argumentasi ke-Nabian dan ke-Rasulan, 
kekhawatiran terhadap tindakan yang akan dilakukan oleh 
Firaun dan loyalisnya kepada Musa A.S karena tindakan 
penghilangan nyawa secara tidak sengaja serta rekomendasi 
terhadap sepupunya Harun agar masuk dalam team Nabi 
dan Rasul dengan alasan-alasan tertentu. 

Ayat-ayat ini merupakan permulaan terhadap fase dan 
step-step baru dalam sejarah perjalanan Musa A.S, pasca 
selesainya tenggat waktu yang disyaratkan dalam mahar 
pernikahan Musa A.S dengan salah satu putri Nabi Suaib A.S. 
Musa A.S yang migrasi diam-diam dari Mesir untuk 
menyelematkan diri bermaksud untuk kembali ke Mesir 
secara diam-diam untuk menghindari bahaya-bahaya yang 
mengintai, yang paling krusial adalah Firaun dan loyalisnya. 
Kembali ke Mesir disertai dengan keluarganya', perjalanan di 
malam hari dengan cuaca yang sangat gelap gulita dan juga 
ganasnya gurun sehingga membutuhkan cahaya (obor) yang 
dipergunakan sebagai penerang jalan. 

Hal-hal yang tersebut diatas ini telah tersebut dalam 
ayat-ayat berikut ini, yaitu firman Allah SWT dalam surat al- 
Oashash: 30 - 35: 


'Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 10, Hal: 341 
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BA Pogba eh lk 0 
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MB KR ya LET EL KISI Ools YG Ula LSI 
Maka tatkala Musa sampai ke aa api itu, diserulah dia dari (arah) 
pinggir lembah yang sebelah kanan(nya) pada tempat yang diberkahi, 
dari sebatang pohon kayu, yaitu: "Ya Musa, sesungguhnya aku adalah 
Allah, Tuhan semesta alam. dan lemparkanlah tongkatmu. Maka tatkala 
(tongkat itu menjadi ular dan) Musa melihatnya bergerak-gerak seolah- 
olah dia seekor ular yang gesit, larilah ia berbalik ke belakang tanpa 
menoleh. (Kemudian Musa diseru): "Hai Musa datanglah kepada-Ku dan 
janganlah kamu takut. Se- sungguhnya kamu termasuk orang-orang 
yang aman. Masukkanlah tanganmu ke leher bajumu, niscaya ia keluar 
putih tidak bercacat bukan karena penyakit, dan dekapkanlah kedua 
tanganmu (ke dada)mu bila ketakutan, maka yang demikian itu adalah 
dua mukjizat dari Tuhanmu (yang akan kamu hadapkan kepada Fir'aun 
dan pembesar-pembesarnya). Sesungguhnya mereka adalah orang-orang 
yang fasik. "Musa berkata: "Ya Tuhanku sesungguhnya aku, telah 
membunuh seorang manusia dari golongan mereka, maka aku takut 
mereka akan membunuhku. Dan saudaraku Harun dia lebih fasih 
lidahnya daripadaku, maka utuslah dia bersamaku sebagai pembantuku 
untuk membenarkan (perkata- an)ku: sesungguhnya aku khawatir 
mereka akan mendustakanku. Allah berfirman: "Kami akan membantumu 
dengan saudaramu, dan Kami berikan kepadamu berdua kekuasaan yang 
besar, maka mereka tidak dapat mencapaimu: (berangkatlah kamu 
berdua) dengan membawa mukjizat Kami, kamu berdua dan orang yang 
mengikuti kamulah yang akan menang. 


Fokus issu dalam menyampaikan narasi tentang Nabi 


Musa A.S dalam sejarah permulaan kenabian dan 
kerasulannya serta berdialog dan berkomunikasi dalam 


'O.S. al-Gashash: 30 - 35 
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proses pengangkatan kenabian dan kerasulan yang terdapat 
dalam tiga surat yang berbeda, yaitu surat Thaha ayat 9 - 
16, surat al-Gashash ayat 30 - 35 dan juga yang terdapat 
dalam surat an-Naml sesungguhnya dinarasikan oleh al- 
Ouran dengan narasi-narasi kalimat yang berbeda dengan 
interpretasi yang relatif sama'. Suatu berita dalam 
penyampaian suatu cerita dan kisah yang telah terjadi 
berdasarkan realita dan fakta yang didukung oleh data dan 
argumentasi berdasarkan kejadian faktual. 

Nabi Musa A.S menikahi putri bungsu Nabi Su'aib A.S 
dan kemudian menggembala kambing milik Nabi Su'aib 
sebagai mahar pernikahan. Nabi Musa A.S menyelesaikan 
waktu yang paling lama? dari yang ditentukan yaitu dua 
puluh tahun dengan rincian sepuluh tahun tinggal dan 
menggembala sebagai mahar dan sepuluh tahun lagi 
sebagai tambahan?. dan kemudian baru memiliki keinginan 
untuk kembali ke negeri Mesir dalam rangka menjenguk Ibu 
kandung dan keluarganya yang lain. Perjalanan ke negeri 


'Ada beberapa narasi kalimat maupun kata yang berbeda diantara ketiga 
surat-surat yang mulia tersebut. Kalimat umkutsu innf anastu nara 
ditemukan dalam surat al-Gashash dan Thaha namun tidak ditemukan di 
surat an-Nami. Dalam kedua surat juga ditemukan kalimat la'allf atikum 
minha dan di surat an-Naml sadtikum minhd. Surat Thdhd menarasikan 
dengan kalimat la'alli dtikum minhd bigabasin aw ajidu 'ala an-nari 
hudan, sementara di an-Naml dinarasikan dengan bikhabarin awa Gtikum 
bisyihabi gabasin la'allakum tasthalana. Surat al-Gashash menarasikan 
dengan Jadzwah sementara di an-Naml dinarasikan dengan bisyihab. 
Perbedaan narasi, kalimat, kata maupun ungkapan yang berbeda dalam 
ayat-ayat yang mulia ini tidak mengeleminasi faktual terhadap dialog dan 
komunikasi dengan point-point dan issu yang yang diangkat oleh ayat 
tersebut. Lihat al-Gharnathy, Ahmad bin Ibrahim bin adz-dZubair, Malak 
at-Ta wil al-Gathi' bi dZawi al-Ilhadi wa at-Ta'thil ff Taujih al-Mutasyabih 
al-Lafzhi min ay at-Tanzil (Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyyah: tt) Jld: 2, Hal: 
332 

'Ibn Abbas menyampaikan dalam salah satu riwayat ketika Nabi 
Muhammad SAW ditanya tentang jarak waktu yang diselesaikan oleh Nabi 
Musa A.S dalam menggembala kambing yng diwajibkan sebagai mahar, 
Nabi Muhammad SAW menjawab dengan kalimat “ab'aduhuma wa 
athyabuhumg” yang difahami dengan yang paling jauh dan yang paling 
baik. Lihat riwayat ini dalam kitab ats-tSa'laby, al-Kasyf wa al-Bayan 'an 
Tafsir al-Guran, Jld: 7, Hal: 247 

3Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 24, Hal: 592 
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Mesir ini merupakan missi rahasia untuk menghindari 
tentara Firaun, karena saat itu Nabi Musa A.S adalah 
seseorang yang masih memiliki kasus dan merupakan target 
man Firaun dan balatentaranya. Oleh karena itu, dalam satu 
riwayat disebutkan bahwa Nabi Musa A.S hanya 
melaksanakan dan melakukan perjalanan di malam hari, dan 
beristirahat di siang hari. Cuaca dalam perjalanan malam 
hari ini sangat dingin dan kemungkinan besar perjalanan 
Nabi Musa ini juga terjadi musim dingin'. Di tengah 
perjalanan dari negeri Madyan ini kemudian Nabi Musa A.S 
menerima perintah pertama dalam suatu komunikasi dan 
dialog dengan tuhanNya Allah SWT. 

Berita tentang permulaan yang berkaitan dengan 
kenabian dan kerasulan seorang Musa A.S telah dimulai dari 
narasi-narasi ayat diatas. Selain yang berkaitan dengan 
kenabian dan kerasulan, ayat-ayat ini juga mengungkap 
narasi dialog dan komunikasi antara makhlugNya Musa A.S 
dengan Allah SWT Tuhan Pencipta Alam. Ayat-ayat diatas ini 
juga menceritakan detail rangkaian komunikasi yang terjadi 
pasca Musa A.S melihat titik api dari kejauhan dan kemudian 
mendatanginya. Tatkala Musa A.S hampir mencapai titik api 
tersebut maka kemudian muncullah suara tuhanNya yang 
berasal dari sebelah kanan dari Musa A.S? yang lokasinya 
berdekatan dengan wadi dan kemudian memanggil “wahai 
Musa ! sesunguhnya sayalah tuhanmu penguasa sekalian 
alam”. 

Batas area lokasi yang menjadi tempat dialog dan 
komunikasi antara Musa A.S dan Allah SWT disampaikan 
dalam narasi ayat-ayat berikut ini. Kalimat al-bug'ah dalam 


'Dalam ayat sebelumnya dinarasikan oleh al-Ouran dengan “Ia'allakum 
tasthaliuna” yang menunjukkan terhadap kedinginan namun tidak 
ditemukan tafsir lebih jauh dari kalimat diatas apakah dingin tersebut 
merupakan dinginnya malam seperti biasanya atau memang sangat dingin 
karena faktor cuaca yang saat itu lagi musim dingin. Lihat al-Razy, 
Mafatih al-Ghaib, Jld: 24, Hal: 593 

?Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 19, Hal: 572 
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ayat ini merupakan area terbatas tempat mendengar suara' 
diinterpretasikan dengan “satu lokasi diatas tanah yang 
diberkati”. Ibn “Athiyyah menjelaskan bahwa “bug'ah” yang 
dimaksud adalah “tempat yang dikhususkan sebagai 
turunnya Ayat-ayat Allah SWT yang disertai dengan nur- 
nurNya dan juga tempatnya menyampaikan perintah 
(kalamNya) kepada Musa A.S”?. 

Ayat ini menjelaskan lokasi tanah tersebut dengan 
“diberkati” karena merupakan lokasi berdialog dan 
berkomunikasinya Allah SWT dengan Nabi Musa A.S.. Sayyid 
Outhub memberikan batas waktu terhadap maksud dari 
kalimat “diberkati” tersebut dengan mengatakan “sejak saat 
itu“ yang dimaknai dengan sejak saat Musa A.S menerima 
wahyu pertamanya dalam suatu komunikasi langsung 
dengan Allah SWT ditempat tersebut. Wahbah adz-dZuhaily 
memiliki pendapat yang berbeda dan mengatakan “al-bug'ah 
al-mubarakah” adalah tempat yang diberkati oleh Allah SWT 
bagi Musa A.S karena lokasi tersebut merupakan tempat 
pertama kali mendengar kalam dari Allah SWT. Kalimat min 
asy-syajarah dalam ayat ini adalah realita situasi Musa A.S 
dalam mendengar kalamNya dari arah pohon yang ada 
dilokasi tersebut'. Oleh karena itu, maka difahami bahwa 
Musa A.S saat itu berada dalam perjalanan dari negeri 
Madyan dengan tujuan negeri Mesir dengan perkiraan 
bahwa area barat dari Thursina terletak disebelah 
kanannya'. Batas lokasi ini secara sempurna juga telah 
digambarkan dalam ayat wa ma kunta bijanib al-gharbiyyi 


'Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 10, Hal: 342 

Ibn 'Athiyyah, Abd al-Haggi bin Ghalib, al-Muharrar al-Wajiz ff Tafsir al- 
Kitab al-'Aziz (Beirut: Dar al-Kutub al-"Ilmiyyah: 1422 H )Jld: 4, Hal: 287 
'al-Jauzy, Ibn al-Oayyim, Zad al-Masir fi ilm at-Tafsir, Jld: 3, Hal: 383 
“Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran: Jld: 5, Hal: 2689 

'Adz-dZuhaily, Wahbah bin Musthofa at-Tafsir al-Munfr, (Beirut: Dar al-Fikr 
al-Mu'ashir: 1418) Jld: 20, Hal: 93 

Sibn “Athiyyah, al-Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab al-'Aziz, Jld: 4, Hal: 
287 

7Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 10, Hal: 342 


Sl ea. 


@P—Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi CG) 


idz gadhaind ila musa al-amra wa kunta min asy-syahidina'. 

Innani ana allahu rabb al-'alamina adalah bentuk 
kalimat dalam suara panggilan kepada Musa A.S yang 
diinterpretasikan oleh Wahbah adz-dZuhaily dengan “yang 
menyeru dan berkalam denganmu adalah Tuhan Sekalian 
Alam, yang dapat berbuat apa yang dikehendakiNya, tidak 
ada tuhan selainNya, tidak ada yang disembah selainNya dan 
Maha Suci dari segala yang menyerupai dari makhlug berupa 
zat, sifat, kalam dan perbuatanNya”?. Kalimat ini juga satu- 
satunya kalimat yang didengar oleh Musa A.S secara 
langsung dilembah itu di malam yang sepi tersebut, dan 
kemudian dijawab oleh alam semesta, seisi langit dan bumi 
dengan cara yang tidak diketahui oleh golongan manusia 
sedikitpun?. Kalimat ini muncul dengan suara yang didengar 
oleh Musa A.S dari sebelah kanannya dari arah pepohonan 
yang merupakan lokasi bug'ah yang diberkati. 

Ada perbedaan pendapat antara Abu Mansur al- 
Maturidy dan Abu Musa al-Asy'ary dalam mencermati ayat 
diatas ini”. Abu Mansur al-Maturidy mengatakan “Kalam 
Allah SWT yang gadim yang melekat pada zat Allah SWT 
tidak dapat didengar, yang terdengar hanya berupa huruf 
dan suara yang berasal dari makhlug yaitu pohon yang 
menjadi sumber suara dan terdengar oleh Musa A.S, 
sedangkan Abu Musa al-Asy'ary berpendapat “Kalam Allah 
tanpa huruf dan suara mungkin dapat didengar seperti 
halnya zat tanpa fisik dan rupa yang dapat terlihat. Dalam 
hal ini Musa A.S mendengar dengan huruf dan suara yang 
bersumber dari pohon dan Musa A.S mendengar kalamNya 
yang gadim murni dari Allah SWT dan bukan dari pohon”. 

Menelisik kedua pendapat imam besar dalam agidah 
Asy'ariyyah ini maka dapat disimpulkan bahwa Kalam Allah 
SWT tetaplah kalamNya yang gadim tanpa huruf dan suara, 


'Al-Oashash: 44 

?Adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 20, Hal: 96 
'Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-@uran: Jld: 5, Hal: 2692 
“al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 24, Hal: 593 
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sedangkan narasi kalimat Innani ana allahu rabb al- 
“Glamina adalah kalamNya yang berhuruf dan bersuara yang 
terdengar dari arah pohon di tempat yang diberkati yang 
merupakan lokasi dari dialog Musa A.S dengan Allah SWT. 

Allah SWT menciptakan dalam diri Nabi Musa A.S 
suatu ilmu dan keyakinan yang kuat di saat-saat tersebut 
bahwa yang menyeru tersebut adalah Allah SWT dan yang 
didengarnya adalah kalam Allah SWT. 

Kalimat Al-jan diinterpretasikan dengan “ular kecil” 
yang banyak ditemukan di berbagai tempat dan tidak 
menggigit'. Al-Jaib dalam kalimat diatas adalah area terbuka 
yang ada dalam setiap baju yang merupakan tempat keluar 
masuknya kepala?. Al-Rahbu dalam ayat diatas adalah 
sinonim dari kata al-khauf yang diterjemahkan dengan 
“takut”. Az-Zumukhsyary dalam al-Kasysyafnya mengatakan 
bahwa kalimat wadhmum ildika jandhika min al-rahbi 
memiliki dua pengertian yaitu? bahwa Musa A.S merasa 
khawatir dan takut terhadap perubahan tongkatnya menjadi 
ular, dan bisa juga difahami bahwa Musa A.S 
menyembunyikan ke khawatirannya tersebut. Mujahid 
meriwayatkan seperti dikutip oleh Ibn “Athiyyah dalam 
tafsirnya bahwa telapat tangan Nabi Musa A.S mengeluarkan 
sinar terang berkilauan seperti halnya sinar matahari dan hal 
itu faktual yang dapat dilihat dengan mata biasa seorang 
manusia". 


'Al-Jan dalam ayat ini merupakat ciri spesifik dari ular yang berubah dari 
tongkat Musa A.S. Surat Thdhd ayat dua puluh menyebutkan cirinya 
adalah hayyatun tas'd, sementara si surat asy-Syu'argd menyebutkan 
tsu'ban mubin. Ciri-ciri dalam ketiga ayat ini seakan menggambarkan 
kesempurnaan dari ular tersebut dengan fisik yang sempurna dari sisi 
berat badan, gerakan dan naluri kehewanannya. Lihat: Al-Khathib, At- 
Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 10, Hal: 342 

?Al-Maraghy, Tafsir al-Mardghi, Jld: 20, Hal: 53 

3Adz-dZumukhsyary, al-Kasysyaf 'an Hagaig Ghawamidh at-Tandzil, Jld: 3, 
Hal: 409 

“Ibn “Athiyyah, al-Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab al-'Aziz, Jld: 4, Hal: 
287 
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Allah SWT telah menciptakan ilmu pengetahuan dan 
keyakinan yang kuat dalam diri Musa A.S bahwa yang 
bersuara dan memanggil itu adalah Allah SWT tuhan pemilik 
langit dan bumi dan kalam yang terucap dari suara tersebut 
adalah kalamNya'. Allah SWT kemudian memberikan 
perintah-perintah selanjutnya kepada Musa A.S sebagai 
hambaNya yang diutus menjadi Nabi dan Rasul. 

Ada empat point penting yang terangkum dalam isi 
dialog dalam ayat-ayat diatas yang terfokus dalam empat 
perintah berupa perintah-perintah dari Allah SWT kepada 
hambaNya Musa A.S, yaitu sebagai berikut: Pertama: wa an 
algi 'ashaka yaitu untuk meletakkan tongkatnya dan 
kemudian tongkat tersebut berubah menjadi ular melata dan 
lincah. Sikap Musa A.S dalam melihat hal ini adalah lari dan 
menghindar dan tidak kembali tempat semula yang 
tercermin dalam kalimat walla mudbiran walam yu'aggib. 

Kedua: yg Musa agbil wala takhaf innaka min al- 
aminina yaitu "Hai Musa datanglah kepada-Ku dan janganlah 
kamu takut, sesungguhnya engkau termasuk orang-orang 
yang aman dari yang bemaksud memberimu kejahatan”, 
sesungguhnya itulah tongkatmu dan kamu bermaksud 
untuk memperlihatkan kepadamu argumentasi-argumentasi 
yang valid, yang berfungsi untuk membantumu ketika 
berhadapan dengan thagut yang takabbur yaitu Firaun raja 
Mesir?. Wahbah adz-dZuhaily menafsirkan ayat ini dengan 
mengatakan “wahai Musa! Kembalilah ke tempatmu semula 
dan jangan takut terhadap ular tersebut, sesungguhnya 
engkau aman dari segala tindakan jahat. 

Ketiga: usluk yadaka ff jaibika takhruj baidhda min 
ghairi suin yaitu: “masukkanlah tanganmu ke leher bajumu, 
niscaya ia keluar putih tidak bercacat dan bukan juga karena 


'Al-Maraghy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 20, Hal: 54 
?Al-Maraghy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 20, Hal: 55 
3Adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 20, Hal: 97 
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penyakit”. Telapak tangan dengan sinar seakan-akan 
potongan bulan tanpa ada kelihatan cela serta cacat'. 

Keempat: wadhmum ilaika jandhika min al-rahbi 
wadhmum ilaika — janahika min al-rahbi yang 
diinterpretasikan dengan “dan dekapkanlah kedua tanganmu 
(ke dada)mu bila ketakutan”. Al-Maragy menegaskan 
perintah kepada Musa A.S dalam poin ini dapat disaksikan 
dalam kondisional burung apabila merasa takut dan 
terancam akan melebarkan sayapnya, dan apabila merasa 
tenang dan aman akan kembali mengepitkan kedua 
sayapnya. Kondisional Musa A.S saat itu mengalami 
kekhawatiran dan juga ketakutan bisa jadi karena Firaun dan 
loyalisnya dan mungkin juga karena ular?. 

Dialog yang terangkum dalam perintah-perintah ini 
merupakan argumentasi-argumentasi dan validasi terhadap 
kekuasaan Allah SWT pencipta alam semesta serta 
kebenaran dan kerealistisan kenabian dan kerasulan 
seorang Musa A.S dan akan dipergunakan sebagai bekal 
mukjizat dan kelebihan dalam menghadapi Firaun dan 
loyalisnya yang telah divonis oleh Allah SWT sebagai 
kelompok-kelompok fasig?. Dalam hal ini terangkup dalam 
firmanNya fadzanka burhanun min rabbika ila firauna 
wamalaihi. Kata dzani merupakan mutsanna dari kata dza 
dan diinterpretasikan dengan “kedua jenis ini adalah 
mukjizat dari tuhanmu (tongkat dan telapak tangan) yang 
akan ditunjukkan kepada Firaun dan loyalisnya”'. 

Sikap yang dilakukan oleh seorang anak manusia 
ketika menghadapi kekhawatiran dan juga ketakutan adalah 
dengan mengepitkan lengan dan sikunya keketiaknya yang 


'Adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 20, Hal: 97 

?Al-Maraghy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 20, Hal: 55 

“Fasig” diinterpretasikan dengan “orang-orang atau kelompok-kelompok 
yang keluar dari garis ketaatan yang telah ditetapkan kepada Allah SWT, 
serta berada dalam jalur orang-orang atau kelompok-kelompok yang 
menyalahi ketaatan kepada Allah SWT. Lihat: Al-Maraghy, Tafsir al- 
Maraghi, Jld: 20, Hal: 55 

“Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 10, Hal: 342 
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berfungsi untuk mengurangi dan mengeleminasi ketakutan 
dan juga kekhawatiran, disertai dengan fungsi utama yaitu 
sebagai usaha untuk mengkuatkan hati dan mental. 

Musa A.S masih memiliki mukjizat yang lain selain 
dari dua mukjizat diatas, yaitu: belalang, kutu, katak, darah, 
al-Jadbu, angin taufan dan berkurangnya harta, jiwa dan 
juga buah-buahan. Ayat yang tersebut diatas ini hanya 
menyebutkan dua spesifik mukjizat yaitu tongkat dan 
telapak tangan karena kedua mukjizat inilah yang 
ditunjukkan oleh Musa A.S kepada Firaun dan loyalisnya, 
dengan kedua mukjizat ini pula telah dapat mematahkan 
kebohongan-kebohongan Firaun. 

Pembunuhan tidak disengaja masih menjadi beban 
masa lalu yang menjadi dilema dalam diri Musa A.S. Musa 
A.S menjawab perintah Allah SWT ini dengan mengatakan 
“gala rabbi inni gataltu minhum nafsan faakhafu an 
yagtuluna, wa akhi haruna hua afshahu minni lisanan 
faarsilhu ma'i ridan  yushaddigni innf  akhafu an 
yukadzzibina”. Pasca waktu yang telah berlalu begitu lama 
pertemuan dengan Firaun kemungkinan besar akan 
membuka luka lama yang hampir terlupakan. Oleh karena 
itu, Musa A.S menyatakan kekhawatiran tersebut dalam 
komunikasi yang krusial ini, bahwa menemui Firaun dan 
menunjukkan apa yang perlu ditunjukkan berupa ajakan 
untuk menyembah Allah SWT dan juga mukjizat, 
kemungkinan akan membuat Firaun menganggap hal 
tersebut sebagai alasan terhadap beban masa lalu tersebut. 
Oleh karena itu, Musa A.S meminta hal penting lainnya agar 
juga mengangkat sepupunya Harun A.S yang tidak memiliki 
beban masa lalu terhadap Firaun dan loyalisnya dengan 
harapan agar apa yang akan disampaikan oleh Musa dan 
Harun A.S tidak mendapatkan sangkalan seperti yang 
terbayangkan sebelumnya. 

Sebagian literatur tafsir telah mendokumentasikan 
bahwa Musa A.S adalah seorang yang cadel dan menyebut 
Harun A.S lebih fasih lisannya dalam berkomunikasi. Firaun 
Kes DA “Ie 
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juga mengungkap kelemahan Musa A.S dalam berbicara ini 
seperti yang dinarasikan oleh ayat lain am and khairun min 
hadza alladzi muhinun wald yakadu matin'. Ucapan Firaun 
ini seakan-akan juga membuka tabir tentang kelemahan 
Musa A.S ini dalam berbicara. Al-Khathib dalam kitab 
tafsirnya? menganalisa hal ini dengan mengatakan “sebagian 
mufassir mengatakan bahwa Musa kecil yang saat itu 
tumbuh di istana Firaun mengambil bara api lalu 
meletakkannya kedalam mulut”. Al-Khathib menjelaskan 
bahwa cerita ini sesuatu yang tidak bisa dianggap benar dan 
valid dengan dua alasan: pertama: karena bagaimana 
mungkin seorang anak kecil sanggup mengambil bara api, 
menentengnya, lalu meletakkannya di mulut? Kedua: 
menurut al-Khathib lisan itu merupakan senjata utama dan 
unsur paling penting dalam sejarah kenabian dan kerasulan, 
lalu bagaimana mungkin unsur penting ini terciderai? Lalu 
senjata apalagi yang akan dimiliki seorang rasul apabila 
senjata utamanya telah dihilangkan? 

Apabila membandingkan dengan ayat yang lain 
sesungguhnya pendapat yang mengatakan Musa A.S 
seorang yang cadel dapat terpatahkan dengan sendirinya. 
Dalam surat as-Syu'ara telah disampaikan oleh Allah SWT 
dengan narasi wayudhayyiku shadri wala yanthaligu lisan?. 
Ketakutan serta kekhawatiran seorang Musa A.S terhadap 
Firaun dan loyalisnya merupakan faktor yang bisa menahan 
gerakan lisannya dalam berbicara. Sempitnya hati karena 
dipenuhi oleh ketakutan maupun kekhawatiran sanggup 
membuat lidah kelu dalam berkomunikasi dan oleh karena 
itu, Allah SWT mengatakan dalam ayat yang lain wadhmum 
yadaka ila jandhika min al-rahbi (dan dekapkanlah kedua 
tanganmu (ke dada)mu bila ketakutan). 

Karena kontent dan juga isi yang sama ayat-ayat 
diatas dengan ayat-ayat sebelumnya, peneliti tidak 


'O.S. az-Zukhrif: 52 
?Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 10, Hal: 344 
30.5. asy-Syu'ara: 13 
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membahas dan menginvestigasi ayat-ayat ini seperti yang 
dilakukan oleh peneliti terhadap ayat-ayat sebelumnya. 


D. Mukjizat dan Doa. 

Dialog-dialog yang dibangun dalam ayat ini masih 
menggambarkan komunikasi dua arah antara Allah SWT 
dengan Nabi dan Rasul pilihanNya yaitu Musa A.S dengan 
fokus isu Mukjizat, perintah dan Doa (permintaan) pertama 
Musa A.S kepada tuhanNya. seperti yang muncul dalam 
narasi-narasi ayat-ayat berikut ini dalam al-Ouran Surat 
Thdha: 17 - 36, Firman Ai SWT: 


Wa ds ai Sate Padi de GA Citata JB Lagi G Dg Us Ug 


SE Yg lb JB pt ES ca 83 MSG ah 5 ea IG ak 


SAN ana JP Is ola GP Bis ISA LG NI We Wei 
IS ON Bb Gua 2 JI AN SN BT In Sal 
SAM. ne MAS GA bag Jaa 3 Wei gl AB JL sj 
1G JG Lan 3 Le AI ea SA 3 Eh sa 
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"Apakah itu yang di tangan kananmu, hai Musa? Berkata Musa: "Ini 
adalah tongkatku, aku bertelekan padanya, dan aku pukul (daun) 
dengannya untuk kambingku, dan bagiku ada lagi keperluan yang lain 
padanya. Allah berfirman: "Lemparkanlah ia, hai Musa!" Lalu 
dilemparkannyalah tongkat itu, maka tiba-tiba ia menjadi seekor ular 
yang merayap dengan cepat. Allah berfirman: "Peganglah ia dan jangan 
takut, Kami akan mengembalikannya kepada keadaannya semula, dan 
kepitkanlah tanganmu ke ketiakmu, niscaya ia ke luar menjadi putih 
cemerlang tanpa cacad, sebagai mukjizat yang lain (pula), untuk Kami 
perlihatkan kepadamu sebahagian dari tanda-tanda kekuasaan Kami 
yang sangat besar. Pergilah kepada Fir'aun: sesungguhnya ia telah 
melampaui batas. Berkata Musa: "Ya Tuhanku, lapangkanlah untukku 
dadaku. dan mudahkanlah untukku urusanku. dan lepaskanlah kekakuan 
dari lidahku, supaya mereka mengerti perkataanku, dan jadikanlah 
untukku seorang pembantu dari keluargaku, (yaitu) Harun, saudaraku, 


'O.S. Thaha: 17 - 36 
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teguhkanlah dengan dia kekuatanku, dan jadikankanlah dia sekutu 
dalam urusanku, supaya kami banyak bertasbih kepada Engkau, dan 
banyak mengingat Engkau. Sesungguhnya Engkau adalah Maha Melihat 
(keadaan) kami." Allah berfirman: "Sesungguhnya telah diperkenankan 
permintaanmu, hai Musa." 


Pasca ayat-ayat al-Ouran yang mengurai munajat 
Musa A.S saat dari kejauhan melihat setitik api di atas 
pohon, penjelasan terhadap keterpilihannya sebagai Nabi 
dan Rasul, pewahyuan, penegasan bahwa tuhan hanya Allah 
SWT dan perintah untuk melaksanakan shalat serta ibadah- 
ibadah yang lain, kemudian penjelasan-penjelasan yang lain 
bahwa hari kiamat itu pasti tiba agar setiap individu 
melakukan persiapan yang baik, maka ayat-ayat berikut ini 
akan menjabarkan dalil-dalil yang diterima Musa A.S sebagai 
argumentasi penguat terhadap status Nabi dan RasulNya. 
Dialog terbuka berbalas kata yang terekam dalam narasi- 
narasi ayat yang mulia dimulai dengan penyebutan tongkat 
yang dapat berubah menjadi ular besar ketika terlepas dari 
tangannya. Nabi Musa A.S juga meminta dalam doanya 
beberapa hal yang berguna untuk penguat dan penyejuk 
bagi dirinya dalam menjalani magam dan status serta tugas 
maha berat yang membutuhkan kesabaran, keikhlasan dan 
ancaman terhadap jiwa, keluarga dan harta ini. 

Dapat juga difahami dengan simpel bahwa ayat-ayat 
diatas merupakan narasi penjelasan terhadap beban kerja 
dan tugas yang akan diberikan oleh Allah SWT kepada 
hambaNya yang mulia yaitu Nabi dan Rasul yang mulia Musa 
A.S dalam hal problematika tugas yang dihadapi serta 
perintah-perintah langsung dari Allah SWT kepada Musa 
berupa ke-ikhlasan dalam ibadah, keyakinan dengan hari 
kiamat serta hari perhitungan berupa pahala dan juga dosa. 

Komunikasi dua arah dalam bentuk percakapan 
antara Allah SWT sebagai khdlig dan Musa A.S sebagai 
makhlugNya telah didokumentasikan dalam narasi ayat-ayat 
diatas dengan tiga fokus issu yaitu mukjizat, perintah dan 
kemudian doa dalam bentuk permintaan dan permohonan 
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dari wMusa A.S terhadap Tuhannya. Penulis akan 
menganalisis ketiga fokus ini dengan jelas dan rinci sebagai 
berikut: Fokus pertama: adalah mukjizat, diawali dengan 
kalam yang disampaikan oleh Allah SWT dalam bentuk 
pertanyaan "dan apa yang ada dalam tangan kananmu itu 
wahai Musa?". "Tilka" dalam ayat ini adalah isim mubham 
(nama terhadap benda yang belum diketahui), "at-tawaku" di 
interpretasikan dengan bergantung terhadap sesuatu'. Oleh 
karena itu "at-tawaku 'alaiha" di interpretasikan juga dengan 
"saya bergantung padanya ketika berjalan dan bertopang 
dengannya ketika berhenti”. Pertanyaan yang ada di awal 
mula ayat ini dinamakan dengan "istifham tagrir' atau yang 
dikenal dengan pertanyaan penegasan yang berfungsi untuk 
merealisasikan mukjizat tahap demi tahap”. Pertanyaan ini 
juga bukan bermaksud menyajikan ketidak tahuan Allah 
SWT terhadap apa yang dalam genggaman Musa A.S 
tersebut, karena Allah SWT adalah maha tahu dan juga maha 
kuasa. Lebih dari itu, pertanyaan itu merupakan penjelas 
terhadap kayu biasa yang pada dasarnya tidak memiliki 
bahaya apa-apa dan manfaat yang besar, sejumlah 
multifungsi dan mukjizat-mukjizat ke-Rasulan yang ada 
dalam diri seorang Musa A.S melalu tongkat tersebut?. 
Pertanyaan penegasan ini adalah bentuk dari iradah 
Allah SWT yang ingin menunjukkan tanda-tanda kemuliaan 
melalui tongkat kayu tersebut, seperti berubahnya menjadi 
ular besar, memukul laut sehingga terbelah menjadi dua sisi 
yang saling terpisah dan juga batu yang memancarkan dua 
belas mata air. Al-Razy mengatakan "dengan pengajuan 
pertanyaan dengan cara seperti ini menunjukkan 
sempurnaNya kuasa serta keagungan Allah SWT berupa 
memunculkan ragam mukjizat dan fungsi yang akan 


'al-Jauzy, Ibn al-Gayyim, Zad al-Masir fi ilm at-Tafsir, Jld: 3, Hal: 155 
?Al-Maraghy, Tafsir al-Mardghi Jld: 16, Hal: 101 

'Al-Jazairy, Jabir bin Musa bin Abd Oadir, Aysar at-Tafasir likalami al- 
'aliyyi al-Kabir (Madinah al-Munawarah: KSA: 2003 M), Jld: 3, Hal: 343 
“Al-Maraghy, Tafsir al-Mardghi, Jld: 16, Hal: 102 
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digunakan oleh Musa A.S namun berasal dari satu saja"'. Az- 
Zumukhsyary menjelaskan? fungsi pertanyaan ini sebagai 
bentuk pendidikan yang agung terhadap apa yang telah 
gambarkan dalam sepotong kayu kering namun dapat 
berubah menjadi ular besar untuk menegaskan dalam diri 
seorang Musa A.S tentang kekuasaanNya dalam hal apapun. 
Sayyid Thanthawy menegaskan bahwa Allah SWT maha tahu 
terhadap apa yang digenggam oleh Musa A.S, namun 
maksud dari pertanyaan ini suatu pengakuan dan penegasan 
kepada Musa A.S bahwa yang ada dalam tangannya itu 
adalah sebuah tongkat. Dengan demikian, maka akan 
menguatkan keyakinan Musa A.S terhadap kekuasaan Allah 
SWT saat menyaksikan tongkat tersebut berubah menjadi 
ular besar yang melata. 

Hal-hal yang berada di luar nalar manusia seperti 
Mukjizat, kadang terjadi dalam setiap detik namun 
kebanyakan manusia tidak terlalu fokus dalam 
menghayatinya. Berapa banyak organisme-organisme yang 
mati atau beku seperti tongkat kayunya Nabi Musa, tiba-tiba 
berubah menjadi sesuatu yang hidup dan itu kadang luput 
dari perhatian kebanyakan orang. Sayyid  Outhub 
menegaskan', kebanyakan manusia terbelenggu oleh panca 
inderanya, terbelenggu oleh instrumen-instrumennya dan 
imaginasinya yang tidak jauh berbeda dari panca indranya. 

Allah SWT pun menceritakan jawaban Musa A.S "ini 
adalah tongkatku yang aku gunakan untuk memukul kayu 
yang menggugurkan dedaunan keringnya, sehingga menjadi 
makanan ternakku dan aku gunakan juga untuk keperluan 
yang lain”. "madrib" sinonimnya adalah "mandfi" yang 
diterjemahkan dengan manfaat-manfaat'. Sayyid Thanthawy 


'Al-Razi, Mafatih al-Ghaib, Jld:22 Hal: 24 

?Az-Zumuksyary, al-Kasysyaf 'an Hagdig Ghawamidh at-Tandzil, Jld: 3, 
Hal: 57 

'$Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 95 

“Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran, Jld: 2, Hal: 2332 

'Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 295 

SAl-Maraghy, Tafsir al-Mardghf, Jld: 16, Hal: 101 
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menjelaskan  interpretasinya adalah "al-hajah" yaitu 
keperluan atau kebutuhan'. Kalimat "madrib ukhra" adalah 
bentuk multifungsi dan kompleksitas dari sebuah tongkat 
dalam hal manfaat-manfaat tertentu?. Multifungsi serta 
kompleksitas manfaat tongkat misalnya bisa juga di 
gunakan untuk mengasihi hewan, berbuat baik kepada 
hewan dan atau menghilangkan kemudharatan darinya. 
Beranjak dari jawaban yang diberikan oleh Musa A.S kepada 
tuhanNya maka kegunaan yang menjadi jawaban Musa A.S 
dapat disimpulkan menjadi satu kegunaan yang global dan 
juga kegunaan yang rinci. Kegunaan yang global tersebut 
tercermin dari kalimat "at-tawaku  'alaiha"” yaitu 
ketergantungan ketika berjalan, kelelahan dan ketika 
menghalau ternak-ternak kambingnya. Sedangkan yang 
global adalah memukul pohon untuk menggugurkan daun- 
daunnya sebagai makanan ternak kambingnya dan inilah 
yang tercantum dalam teks ayat-ayat diatas. 

Adapun manfaat atau fungsi-fungsi yang lain yang 
cenderung diluar kebiasaan kearifan lokal seperti menerangi 
di waktu malam hari, otomatis menjaga kambing- 
kambingnya ketika beliau tertidur dan menaunginya seperti 
payung ditengah panasnya matahari adalah cerita-cerita 
Israiliyat yang tidak dijelaskan sama sekali dalam ayat-ayat 
al-Ouran yang lain maupun tersirat dalam hadits-hadits Nabi 
Muhammad SAW!:. 

Nabi Musa A.S sebenarnya telah cukup jika menjawab 
dengan "ini tongkatku" saja, akan tetapi Musa A.S 
menambahkan kegunaan dan manfaat-manfaat yang lain 
karena konteks dan posisi jawaban itu mengajak untuk 
memberikan jawaban yang panjang lebar agar lebih jelas 
dan seharusnya seperti inilah posisi dan konteks dialog 


'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washifth, Jld: 9, Hal: 96 

?Al-Sa'dy, Abdurrahman bin Nasir bin Abdullah bin Nasir bin Hamad, 
Taisir al-Lathif al-Manan ff Khulashati Tafsir al-Guran (KSA: Wizarah al- 
Syutin al-Islamiyyah wa al-Augaf wa ad-Da'wah wa al-Irsyad: 1422 H) Jld: 1, 
Hal: 234 

'$Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 96 
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seorang hamba dengan penciptaNya, seorang kekasih 
dengan kekasihNya. Al-Ourthuby' berpendapat seperti 
dikutip oleh Sayyid Thanthawy bahwa ayat ini merupakan 
argumentasi jawaban mesti lebih banyak dari apa yang 
ditanyakan?, seperti halnya jawaban Nabi Musa yang 
memberikan jawaban terhadap satu pertanyaan, pertama 
'asha (tongkat), kedua at-tawdkuk (tempat bersandar), 
ketiga al-Hasysyu (memukul) dan keempat maarib ukhra 
(fungsi yang lain). Beberapa hadits juga menunjukkan hal 
yang sama, antara lain: 

asn JAN SSL apada ya 2JW poll ola ge (paka) adl Jt 
Nabi SAW ditanya tentang air laut maka beliau menjawab "airnya suci 


dan halal bangkainya" Artinya: Nabi SAW ditanya tentang air laut maka 
beliau menjawab "airnya suci dan halal bangkainya" 


Ka Mg pai JB SA KIAT MAJU Ad dedy Oa pisa! ye al aallag 


dan seorang wanita bertanya tentang anak kecil ketika dihadapkan 
kepada beliau, si wanita bertanya: "apakah baginya pahala haji? Nabi 
SAW menjawab, Na'am dan engkau juga mendapatkan pahala". 


Pasca menjawab pertanyaan yang diutarakan 
jawabannya oleh Musa A.S, Allah SWT kemudian 
memerintahkan "letakkanlah tongkat yang ada dalam tangan 


Muhammad bin Ahmad bin Abi Bakar bin Farh, Abu “Abdullah al-Anshari 
al-Khazrajy al-Ourthuby. Imam yang berdedikasi dan juga seorang ilmuan 
dengan lautan ilmu pengetahuan dengan karya-karya luar biasanya yang 
sangat banyak, seperti “al-Asna ff Asma Allah al-Husng” dan kitab 
tafsirnya yang fenomenal “al-Jami' liAhkam al-Guran”. Al-Ourthuby wafat 
pada tahun 671 H di Mesir. Lihat: ash-Shafdy, al-WGfi bi al-W4afiyat, Jld: 2, 
Hlm: 87. Al-Adnahwi, Ahmad bin Muhammad, Thabagat al-Mufassirin 
(Saudi Arabia: Maktabah al-Ultim wa al-Hukm: 1997 M) Him: 246 

?Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 96 

?Hadits ini dimuat oleh: Ibn Hibban dalam kitab Shahihnya, Kitab: ath- 
Thaharah Bab: al-Muygh, Jld: 4, Hal: 49 No. Hadits: 1243. At-Turmudzy 
dalam kitab Sunannya Kitab: Abwab ath-Thahdrah Bab: Md Jaa fi Mai al- 
Bahr innahu thuhur, Jld: 1, Hal: 125 No. Hadits: 69. Ibn Majah dalam 
kitab Sunannya Kitab: ath-Thaharah Bab: al-Wudu' bi mai al-bahr, Jld: 1, 
Hal: 386 No. Hadits: 386. 

“Hadits ini dimuat oleh Imam Muslim dalam kitab Shahihnya, Kitab: al- 
Hajj, Bab: shihhah hdj ash-shabiyyi wa ajru man hajja bihi, Jld: 2 Hal: 
974 No. Hadits: 409 
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kananmu itu wahai Musa", Musa A.S pun meletakkan tongkat 
tersebut dan dengan kekuasaan Allah SWT maka seketika 
tongkat tersebut berubah jadi ular yang melata setelah 
sebelumnya hanya sebuah kayu kering. Kalimat "al-hayyah" 
adalah isim jinsi (nama terhadap suatu jenis benda) yang 
bisa berkelamin jantan atau betina, kecil atau besar. "as- 
sayu" di interpretasikan dengan "berjalan cepat dengan 
gerakan-gerakan ringan"'. Terdapat beberapa dokumentasi 
ayat yang lain terkait sifat ular ini dengan beberapa 
terminologi, pertama: hayyatun tas'a? (seekor ular yang 
merayap dengan cepat) kedua: tsu'ban mubir' (ular yang 
nyata) ketiga: tahtadzdzu kaannaha jan' (bergerak-gerak 
seperti dia seekor ular yang gesit). Sayyid Thanthawy 
menegaskan pendapat yang sama dengan az-Zumukhsyary 
bahwa ketiga terminologi ini tidak ada yang bertolak 
belakang karena kata "al-hayyah" adalah isim jinsi (nama 
terhadap suatu jenis benda) yang boleh dipakaikan terhadap 
maskulin dan feminim, kecil dan besar. "Asy-Syu'ban" 
memiliki fisik yang jauh lebih besar dari "al-hayyah" 
sedangkan "al-Jan" adalah ular dengan fisik kecil tapi 
gerakannya cepat. 

Mencermati sifat-sifat ular yang dimaksud dalam 
narasi-narasi ayat yang tersebut diatas maka dapat 
disimpulkan bahwa ular yang berasal dari perubahan 
tongkat dari Musa A.S memiliki sifat dan ciri yang kompleks 
yang mengkuatkan satu sama lain. Ular dengan jenis 
kelamin yang tidak dapat dideteksi (karena umum) memiliki 
fisik dan tubuh yang kuat, namun memiliki gerakan yang 
gesit dan cepat. Sifat dan ciri yang terdapat dalam narasi 
ayat-ayat ini berbeda sama sekali dengan sifat dan ciri 
hewan ular pada umumnya yang dapat disaksikan dari 


'Az-Zumuksyary, al-Kasysyaf 'an Hagaig at-Tanzil, Jld: 3, Hal: 58 
?0.S. Thaha: 20 

30.5. Asy-Syu'ara: 32 

“O.S. An-Nami: 10 

'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 96 
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hewan reptil ini. Ular dengan fisik dan badan besar biasanya 
gerakannya lamban dan cenderung menunggu mangsa 
seperti halnya Ular Phiton'. Sementara hewan ular yang 
kelihatannya kecil namun berbadan panjang seperti Ular 
King Cobra? maupun Black Mamba?' mampu bergerak 
dengan cepat, lincah dan gesit. 

Musa A.S seperti halnya manusia biasa pada 
umumnya juga memiliki rasa takut dan khawatir, hal ini 
telah digambarkan al-Ouran dalam ayat yang lain, firman 
Allah SWT: 


Mun ain da Ia Ss Et ai Uut WS Alas gi 3) 


"Maka tatkala (tongkat itu menjadi ular dan) Musa melihatnya bergerak- 
gerak seperti dia seekor ular yang gesit, larilah ia berbalik ke belakang 
tanpa menoleh". 


Nabi Musa A.S berbalik arah dan lari tanpa menoleh 
pasca melihat tongkatnya tersebut telah berubah menjadi 
seekor ular yang bergerak-gerak. Dalam hal ini, ayat ini 
menggambarkan sikap Nabi Musa A.S serta sisi manusiawi 
seorang Nabi dan Rasul? yang pada dasarnya memiliki sifat- 


'Ular Pyiton adalah sejenis ular pembelit dan dikenal dalam bahasa Inggris 
dengan sebutan pyiton. Jenis ular ini menyebar luas di kawasan Asia, 
Afrika dan Australia. Ular jenis ini juga dikenal sebagai ular terpanjang di 
dunia dan juga tidak mengandung bisa. Namun kemampuan ular jenis 
adalah membelit dan juga menelan mangsa yang bahkan jauh lebih besar 
dari tubuhnya. Lihat: https://id.wikipedia.org/wiki/Sanca 

?Ular Kobra (King Cobra) juga dikenal sebagai Ular sendok dan merupakan 
salah satu jenis ular yang sangat berbisa di dunia. Disebut dengan ular 
Kobra (sendok) karena style ular ini yang dapat menegakkan dan 
memipihkan lehenya apabila merasa terancam. Leher yang melengkung 
itu agak mirip dengan dengan sendok. Lihat: 
https://id.wikipedia.org/wiki/Ularsendok 

'Mamba hitam atau yang dikenal dengan nama Black Mamba adalah jenis 
ular bertubuh panjang, ramping dan bergerak sangat cepat. Spesies ular 
ini di temukan di wilayah Afrika bagian tengah dan juga selatan. Kulit luar 
ular ini mayoritas berwarna abu-abu dengan punggung berwarna putih, 
namun mulutnya berwarna hitam pekat yang menunjukkan banyaknya 
biasa dan racun yang tersimpan di tubuhnya. Lihat: 
https://id.wikipedia.org/wiki/Mamba. hitam. 

“O.S. an-Nami: 10 

'Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munir, Jld: 16, Hal: 200 
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sifat yang dimiliki oleh seluruh manusia yang lain. Rasa 
takut merupakan rasa yang dimiliki oleh setiap manusia 
ketika melihat sesuatu hal yang diluar akspektasinya, 
demikian halnya dengan Musa A.S sebagai seorang manusia 
biasa yang juga memiliki rasa takut. Ketakutan dan 
berpalingnya Musa A.S ketika melihat tongkatnya berubah 
menjadi ular juga menunjukkan sisi kebenaran yang kuat 
bahwa Musa A.S adalah Nabi dan Rasul yang diutus, karena 
seorang tukang sihir mengetahui yang dimunculkannya 
sehingga benar-benar tidak membuatnya takut!. 

Allah SWT kemudian menetapkan hati dan 
menenangkan jiwa hambaNya Musa A.S dengan mengatakan 
mengatakan "ambil kembali dan jangan takut karena kami 
(Allah SWT) akan mengembalikannya dalam bentuk yang 
pertama sebelum berubah menjadi ular dan 
mengembalikannya dalam bentuk kayu”. Allah SWT 
menunjukkan mukjizat ini kepada Musa A.S supaya Nabi 
Musa A.S tidak kaget dan tidak heran? terhadap perubahan 
menjadi ular yang melata ini ketika bertemu dan 
menunjukkan argumentasi kebenaran ini kepada Firaun. 

Mukjizat yang kedua diberikan oleh Allah SWT kepada 
Musa A.S sebagai argumentasi ke-Nabian dan ke-Rasulannya 
adalah perintah untuk memasukkan telapak tangannya 
kebawah ketiaknya' yang akan dipergunakan sebagai bekal 
dalam menghadapi Firaun yang luar biasa makar sekaligus 
sangat sesat lagi menyesatkan. Fungsi dari salah satu cara 
pemunculan mukjizat ini adalah Tangannya yang berkilauan 
karena cahaya yang luar biasa terang. Hal ini tersampaikan 
dalam narasi ayat berikutnya masih dalam Surat Thaha 
wadhmum yadaka ila jandhika takhruju baidhaa min ghairi 
sui ayatan ukhra. 


'Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Muntr, Jld: 16, Hal: 200 
?Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 296 

3Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munir, Jld: 16, Hal: 199 
“Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munir, Jld: 16, Hal: 202 
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"Adh-dhammu" sinonimya "al-jam'u" dikatakan orang 
si fulan mengepitkan jari-jarinya" apabila seluruh jari 
mengepit tanpa jarak. Kata "al-jandh" berasal dari kalimat 
"al-janah al-thair' yang artinya sayap dan kemudian 
maknanya meluas dan dipakaikan kepada ketiak bagi 
manusia. "Yad" yang dimaksud dalam ayat ini adalah tangan 
kanannya'. Sayyid Thanthawy menafsirkan ayat diatas 
dengan "kepitkanlah tangan kananmu kepada ketiak tangan 
kirimu dan kemudian lepaskanlah kepitan itu maka tangan 
kananmu akan bercahaya putih berkilauan dengan kuasa 
dari Allah SWT. Kalimat "min ghair sui" sebagai antisipasi 
terhadap sangkaan bahwa putihnya tangan Musa A.S dengan 
sebab penyakit seperti lepra?. Lebih spesifik interpretasi 
yang disampaikan oleh Wahbah az-Zuhaily dalam At-Tafsir 
al-Munirnya dengan mengatakan "gabungkanlah telapak 
tangan kananmu wahai Musa ke bawah ketiakmu dan 
jadikanlah letaknya di bawah ketiak lengan kirimu, maka 
akan keluar cahaya putih yang dapat menerangi di waktu 
malam ataupun di siang hari seperti halnya cahaya bulan 
atau matahari, dan tanda-tanda yang tersebut bukanlah jenis 
penyakit seperti lepra"?. 

Kedua Mukjizat yaitu mukjizat tongkat dan juga 
mukjizat telapak tangan yang bercahaya putih berkilauan 
yang menjadi bekal Musa A.S dalam missinya menghadapi 
Firaun merupakan sebagian mukjizat dan masih banyak lagi 
mukjizat-mukjizat yang lain yang akan diberikan Allah SWT 
kepada Musa A.S dan mukjizat-mukjizat ini merupakan 
tanda-tanda kebesaran Allah SWT dan ke-esaanNya sebagai 
tuhan yang maha kuasa. 

Fokus kedua adalah perintah langsung dari Allah 
SWT kepada Musa A.S pasca pembekalan yang yang 
dilakukan dalam bentuk pemberian Mukjizat sebagai bekal 
menghadapi manusia yang paling melampaui batas di 


'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washifth, Jld: 9, Hal: 97 
?Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 98 
3Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munir, Jld: 16, Hal: 200 
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permukaan bumi ini. Menghadapi Firaun adalah fokus dari 
maksud Allah SWT dengan bekal dan back-up Mukjizat' dan 
Allah SWT kemudian mengatakan "pergilah kepada Firaun 
sesungguhnya ia adalah orang yang melampaui batas 
kemanusiaannya dan memberontak terhadap Tuhannya. 
Serulah ia untuk meng-esakan Allah SWT dan juga 
mentaatinya plus untuk membawa serta keturunan Israil 
pergi bersamamu". Wahbah az-Zuhaily menjelaskan sepak 
terjang Firaun yang melampaui batas ini dengan 
menafsirkan "Sesungguhnya Firaun telah melampaui batas- 
batas dan rambu-rambu yang di gariskan Allah SWT dengan 
Mengaku sebagai tuhan yang maha agung dan itu 
berdampak rusak terhadap kehidupan yang nyata?". "thaga" 
dalam kalimat diatas diinterpretasikan dengan "melampaui 
batas" dalam hal takabbur dan sombong hingga mengaku 
sebagai tuhan yang mesti disembah'. Oleh karena itu, 
mestilah memberikan peringatan-peringatan yang keras 
dengan argumentasi-argumentasi logis dan bukti-bukti kuat 
yang mengandung kebenaran yaitu mukjizat. Perintah 
inipun disadari oleh Musa A.S sebagai tugas yang berat dan 
membutuhkan energi yang besar dan modal komunikasi dan 
logika yang baik yang membutuhkan ikhlas, sabar, tekun 
dan berani. Oleh karena itu, Musa A.S mengajukan 
permintaan-permintaan ini sebagai bekal dalam menghadapi 
"manusia yang telah melampaui batas ini". Pasca tahapan 
ini, Musa A.S kemudian memahami tugas besar yang akan 
dijalankannya dan sesungguhnya Musa A.S sudah mengenal 
Firaun, karena Musa A.S pernah ada dalam perlindungan 
Firaun di istananya, sudah menyaksikan juga bagaimana 
kesesatan dan ketakabburan seorang Firaun dan tidak lupa 
pula sudah menyaksikan siksa, azab dan hukuman yang 


'Al-Oasimy, Mahasin at-Ta'wil, Jld: 7, Hal: 123 

?Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 299 

3Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munfr, Jld: 16, Hal: 203 

“Al-Oasimy, Mahasin at-Tawil, Jld: 7, Hal: 123 

'Az-Zumuksyary, al-Kasysyaf 'an Hagaig at-Tanzil, Jld: 3, Hal: 59 
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ditimpakan seorang Firaun kepada bangsanya Bani Israil. 
Oleh karena itu, di moment berdialog dengan tuhanNya, 
Musa A.S meminta ridha, kemuliaan dan bekal yang dapat 
menenangkannya dalam menghadapi tugas besar ini plus 
ketetapan hati dan diri dalam penyampaian risalah ke-Rasul- 
an ini. 

Fokus ketiga adalah doa dan permintaan Nabi Musa 
AS kepada Allah SWT dengan mengucapkan "rabbi, 
lapangkanlah dadaku agar aku sanggup untuk mengemban 
isi dari wahyuMu dan akan saya gunakan dalam berdebat 
dengan Firaun, dan mudahkanlah aku untuk tetap tegak 
dalam mengemban risalahMu dan membimbingku dalam ke- 
tatatan"'. Sebab permintaan ini adalah apa yang tersurat dari 
ayat yang lain yaitu firman Allah SWT wayudhayyiku shadri 


wa Id yanthigu lisani2 Oleh karena itu, Musa A.S meminta 
kepada Allah SWT agar kesempitan dan kesulitan hati 
digantikan dengan kelapangan dan keluasan?. Urgensi 
kelapangan dan keluasan itu juga akan tercermin dari 
keterampilan berbicara dan berkomunikasi. Keterampilan 
dalam bentuk fashohah (fasih berbicara) ini juga yang 
menjadi permintaan Musa A.S kepada Allah SWT. 

Al-Gasimy menjelaskan” bahwa individualis seorang 
Musa A.S berkarakter pendiam atau tidak terlalu banyak 
berbicara dikarenakan sesuatu hal yang ada dalam lisan 
seorang Musa A.S yang menolaknya untuk banyak berbicara. 
Lebih dari karakteristik individual seorang Musa A.S dengan 
pembawaan yang irit bicara, hal yang paling penting 
sesungguhnya adalah tugas yang luar biasa berat yang 
diberikan oleh Allah SWT yang tidak sanggup dipikul oleh 
seseorang kecuali dengan mental yang lebih dan kesabaran 
tingkat maksimal, karena saat itu Musa A.S diutus kepada 
Raja yang paling besar di permukaan bumi, manusia yang 


'Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 299 
?0.S asy-Syu'ara: Jld: 22 Hal: 30 

3Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 22, Hal: 30 
“Al-Oasimy, Mahasin at-Tawil, Jld: 7, Hal: 123 
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paling sirik, yang memiliki banyak tentara, raja infrasturktur 
yang paling sesat dan meminta orang lain untuk sesat 
dengan cara meminta untuk menyembahnya. 

Kalimat "wa yassir If amri" adalah doa yang kedua 
yang dipanjatkan oleh Musa A.S kepada tuhanNya yang 
diinterpretasikan dengan "mudahkanlah melakukan tugas 
yng engkau bebankan ini berupa menyampaikan risalah ke- 
Nabi-an, dan kuatkanlah aku dalam missi ini, karena kalau 
bukan karena bantuan dan pertolonganmu ya Allah, 
sesungguhnya saya tidak akan punya kekuatan untuk itu". 

Betapa ayat ini menggambarkan kesulitan yang 
dimiliki oleh Musa A.S dalam mengemban tugas 
menyampaikan risalah ke-Rasul-an, mendorong ketaatan 
sehingga meminta energi lebih dalam menyebarkan risalah 
agama?. Doa ini juga gambaran tugas maha berat sekaligus 
sangat berbahaya yang ada dalam bayangan Musa A.S, oleh 
karena itu apabila? Allah SWT tidak memberikan pertolongan 
dan kemudahan "maka tidak ada kekuatan baginya sekaligus 
tidak ada solusi yang dapat menerangi". 

Retorika dan penjelasan adalah alat yang diperlukan 
untuk pengajaran, penyampaian informasi dalam bentuk 
dakwah, dan oleh karena itu Musa A.S meminta Allah SWT 
untuk memberi solusi terhadap  lisannya dalam 
menyampaikan pesan-pesan moral yang akan dibawa. 
Dakwah terhadap raja, kepala suku maupun pembesar- 
pembesar dan mengajak mereka dengan memberikan 
ajaran-ajaran serta pemahaman-pemahaman tauhid 
mensyaratkan satu metode bicara dan dakwah yang lembut, 
jelas, terarah dan langsung kepada topik yang dimaksud 
tanpa ada cacat dan salah. Oleh karena itu, maka retorika 
dan komunikasi menjadi permintaan Musa A.S berikutnya 
yang terekam dalam kalimat "wahlul 'ugdatan min lisani 


'Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munir. Jld: 16, Hal: 203 
?Al-Maraghy, Tafsir al-Mardghi, Jld: 16, Hal: 106 
3Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 8, Hal: 790 
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yafgahi gauli" yang diinterpretasikan dengan' "berikanlah 
aku kekayaan retorika dan kesanggupan dalam menghadapi 
Firaun dan mengalahkannya sehingga ia dan orang-orang di 
sekelilingnya dapat memahami maksud dari ucapan saya 
sekaligus memikirkannya, sehingga mereka tidak menukar 
kehormatan diri lagi dengan dosa berupa tidak menerima 
ajakan saya dan mereka mendengarkannya serta tidak 
berpaling sehingga saya menyampaikan risalah wahyu 
secara menyeluruh, dan mereka tidak juga buru-buru 
menolak bahkan memberiku hukuman sebelum saya 
menyampaikan risalah tuhanKu ini". 

Wahbah az-Zuhaily menyampaikan bahwa dalam lidah 
Musa A.S satu alat yang ditanam oleh Firaun (sehingga kalau 
berbicara seperti cadel) diwaktu kecilnya karena 
pemberontakan dan pembangkangan Musa kecil. Ketika 
suatu moment Musa kecil menarik jenggot Firaun maka 
Firaun marah dan khawatir suatu saat akan membuat hal-hal 
buruk terhadap dirinya sampai istrinya mengatakan "ia 
masih kecil belum tahu apa-apa", Firaun kemudian 
melepaskannya tetapi meletakkan suatu alat permanen di 
lidah Musa kecil?. Dalam satu riwayat, Husain bin Ali bin Abi 
Thalib R.A juga memiliki tanda yang sama dengan Nabi 
Musa A.S dilidahnya, dan nabi mengatakan bahwa Husain 
bin Ali bin Abi Thalib mewarisinya dari kakeknya Musa A.S. 


Dip AAL oya Leg dl OP (pal) Gal J3 CA id 3 OS (Pu) om OI 


Doa lain yang diminta oleh Musa A.S kepada Allah 
SWT sebagai bentuk rendah hati kepada tuhan berkaitan 
dengan sisi eksternal setelah sebelumnya berkaitan dengan 


'Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 8, Hal: 790 

?Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munir. Jld: 16, Hal: 203 

3Penulis belum menemukan narasi ini dalam kitab-kitab hadits, namun 
menemukannya dalam kitab-kitab tafsir, diantaranya: an-Naisabury, 
Nizhamuddin al-Hasan bin Muhammad, Ghardaib al-Guran wa Raghaib al- 
Furgan (Beirut: Dar al-Kutub al-llmiyyah: 1416 H) Jld: 4, Hal: 537. 
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sesuatu yang ada dalam dada (hati) serta lisan (lidah) nya. 
Doa tersebut adalah seperti yang telah di dokumentasikan 
al-Ouran dalam narasi ayat-ayat berikut ini "waj'al Ii waziran 
min ahli, Harina akhi, usydud bihf azri wa asyrikhu fi 
amri". 

Kata "wazir" berasal dari kata "al-muwazarah" dengan 
sinonim "al-mu'awanah"' yang diterjemahkan dengan 
“pembantu” atau “penolong”. Memperhatikan fungsi dari 
kata wazir ini dan menterjemahkannya sebagai pembantu 
atau penolong, maka terminologi yang tepat dari sisi fungsi 
sebenarnya adalah “asisten”. Kata dan fungsi asisten jauh 
lebih terhormat sekaligus jauh lebih positif, daripada kata 
dan fungsi pembantu atau penolong. 

Sayyid Thanthawy menafsirkan ayat-ayat ini dengan 
mengatakan "dan saya memintaMu wahai tuhanku untuk 
menjadikan seseorang bagiku sebagai asisten yang berasal 
dari keluargaku dalam menyampaikan missi ke-rasulan ini, 
dan yang dimaksud adalah Harun A.S yang notabene 
merupakan sepupunya, yang aku minta juga untuk menjadi 
penguat punggung saya (back up) dan jadikan jugalah dia 
sebagai temanku dalam menyampaikan missi dakwah ini 
sehingga kami datang dan menyampaikannya sebagai tim 
yang ideal dan sempurna”. 

Bantuan pikiran dan tenaga bagi para Rasul-rasul itu 
suatu hal yang mutlak diperlukan dalam menyebarkan missi 
agama ini, oleh karena itu, Isa A.S melakukan dan meminta 
hal yang sama seperti terdokumentasi dalam al-Ouran, 
Firman Allah SWT man anshari ila Allah, gala al- 
hawariyyuna nahnu ansharu Allah?. artinya: "Siapakah yang 
akan menjadi penolong-penolongku untuk (menegakkan 
agama) Allah?" Para hawariyyin (sahabat-sahabat setia) 
menjawab: "Kamilah penolong-penolong (agama) Allah". 


'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 100 
“Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 100 
30.5. Al-“imran: 52 
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Doa dan Permintaan berupa rekomendasi individu 
yang akan bertugas membantu Musa A.S dalam dakwahnya 
menghadapi Firaun yang jago retorika ini lebih jauh di 
jelaskan lagi oleh Ath-Thabary' dengan mengatakan Musa 
A.S meminta Allah SWT untuk memback-up dakwahnya 
dengan saudara sepupunya Harun serta menjadikan Harun 
A.S sebagai Nabi dan Rasul sepertinya untuk bersama 
menghadapi Firaun?. 

Nabi Harun sendiri telah dikaruniai beberapa 
kelebihan dan kekhususan, dalam hal perilaku dan juga fisik 
yang sempurna. Kelebihan dan kekhususan dalam dari sisi 
perilaku dan juga fisik ini, yaitu pertama: fasih berdasarkan 
ucapan Musa A.S "hua afshohu minni lisanan", kedua: lemah 
lembut, berdasarkan ucapan Harun A.S "yd ibn 'ummi la 
ta'khuz bi lihyati wa Id bi rakst", ketiga: cakap, ganteng dan 
berkulit putih?. Selain dari kelebihan dan ke khususan diatas 
Nabi Harun A.S juga memiliki peran penting terhadap 
seorang Musa A.S' seperti jalinan saudara nasab. Hal ini 
penting untuk memastikan keselamatan jiwa seorang Musa 
A.S, dan juga akan selalu berdiri disampingnya dalam masa- 


Muhammad bin Jarir bin Yazid bin Katsir bin Ghalib, ath-Thabary, dikenal 
juga dengan kuniah Abu al-Farj dan juga Abu Ja'far. Beliau adalah seorang 
yang fagih, adib, penyair dan mufassir. Ibn Jarir ath-Thabari merupakan 
panggilannya yang paling terkenal, dan beliau adalah seorang Imam 
Besar, menjustifikasi statmentnya, menginvestigasi pendapatnya, serta 
menggabungkan ilmu pengetahuan yang belum pernah dilakukan oleh 
seorangpun saat itu. Terlahir pada tahun 224 H, di negeri Thabaristan dan 
kemudian setelah perjalanan akademiknya ke Kufah, Bashrah, Mesir dan 
Baghdad, beliau memilih kota Baghdad sebagai tempat domisili 
terakhirnya. Karya-karyanya antara lain” Tarikh al-Umam wa al-Mulk', 
“Tahdzib al-Atsar” dan kitab Tafsir yang fenomenal “Jamil al-Bayan fi 
Takwil Ay al-Guran”. Ibn Jarir ath-Thabary wafat pada tahun 310 H di kota 
Baghdad. Lihat: adz-dZahaby, Sir A'lam an-Nubala, Jld: 14, Him: 268. Al- 
“Asgalany, Lisan al-Mizan, Jld: 5, Hlm: 100. As-Suyuthi, Abdurrahman bin 
Abi Bakar, Jamaluddin as-Suyuthi, Thabagat al-Huffazh (Beirut: Dar al- 
Kutub al-'Ilmiyyah: 1403 H) Jld: 2, Him: 201. Ibn “Asakir, Ali bin 
Habbatullah, Tarikh Damsyig (Damaskus: Dar al-Fikri: 1995 M) Jld: 52, 
Hlm: 188 

?Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 301 

?Al-Maragy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 16, Hal: 107 

“Al-Khathib, At-Tafsir al-Ourani li al-Ouran, Jld: 8, Hal: 790 


KL OI Jaa 


@I—Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi CG) 


masa serta dan tidak akan pernah berpaling darinya, karena 
ikatan nasab itu jauh lebih kuat dan tertanam diantara dua 
orang yang bersaudara dibandingkan dengan ikatan 
pertemanan saja tanpa ada ikatan nasab. 

Oleh karena itu, Nabi Musa A.S meminta kepada Allah 
SWT tentang Nabi Harun A.S yang terekam dalam ayat 
"usydud  bihi azrt wa  asyrikhu ff amrt" yang 
diinterpretasikan dengan "ya Tuhanku gabungkanlah 
kekuatanku dengannya dan jadikanlah ia sebagai teman 
seperjuanganku dalam missi ke-Rasul-an ini sehingga kami 
bisa menunaikan missi ini secara sempurna dan 
merealisasikan tujuan-tujuan dengan baik'. 

Rekomendasi Nabi Harun ini bukanlah dianggap 
sebagai nepotisme dalam artian rekomendasi untuk 
menduduki jabatan-jabatan tertentu yang berorientasi 
kepada kekuasaan belaka, namun ayat ini justru 
menggambarkan orientasi rekomendasi Nabi Musa A.S 
terhadap Nabi Harun yang lebih cenderung kepada orientasi 
moral dan spritual. 

Salah satu Ulama Salaf yang dikenal publik yaitu 
Imam al-Hasan Al-Bashry menegaskan seperti dikutip oleh 
Sayyid Thanthawy? "Nabi Musa A.S telah meminta untuk satu 
"ugdah" (penghalang) dari lidahnya, kalaulah Musa A.S 
meminta lebih banyak lagi niscaya Allah SWT akan 
memberinya". 

Doa-doa yang tercantum dalam list permintaan Nabi 
Musa A.S ini akan berguna dalam hal-hal yang bersifat 
mengesakan dan mensucikan Allah SWT, seperti yang 
diungkap dalam ayat "kay nusabbihuka katsirad wa 
huzakkiraka katsird" yang diinterpretasikan oleh al-Maragy 
dengan mengatakan "agar kami mensucikanmu dari hal-hal 
dan sifat-sifat serta perbuatan-perbuatan yang tidak layak 
seperti yang dilakukan oleh Firaun yng sesat dengan 
lingkungannya yang sesat karena  me-nuhankannya. 


'Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munir. Jld: 16, Hal: 203 
?Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 99 
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Mengingat dalam artian beribadah secara mandiri sebagai 
pengharapan terhadap ke-ridhoan-mu tanpa seorangpun 
yang menserikatkanmu di sesi penyampaian risalah ke- 
Nabian dan ajakan kepada pemberontak kebenaran ini". 
Oleh karena itu, Shalat didirikan dan ditunaikan juga 
berfungsi sebagai "zikir" seperti perintah dalam ayat wa 
agimi ash-shalata li dzikr? yang diterjemahkan dengan “dan 
dirikanlah shalat untuk mengingatku”. Zikir seorang hamba 
kepada tuhanNya merupakan pungsi penciptaan seorang 
hamba dan dengan zikir itulah kedamaian dan 
keberuntungannya. Adapun maksud dari "agimi as-shalah" 
adalah mendirikan tujuan dan fungsi yang luar biasa ini 
sehingga shalat yang dilakukan secara berulang-ulang oleh 
orang-orang yang beriman di waktu malam dan juga siang 
hari bertujuan dan berfungsi untuk selalu mengingat Allah 
SWT, memujiNya serta berdoa dan bertafakkur kepadaNya?. 
Berdasarkan doa-doa atau permintaan Musa A.S 
kepada Allah SWT yang dilakukan serta dilaksanakannya 
dengan cara-cara yang khusu', maka bagaimana dengan 
hasilnya? Apakah Allah SWT kemudian mengabulkan seluruh 
doa dan permintaan Musa A.S tersebut? Dalam lanjutan 
peperan ayat-ayat berikutnya, Allah SWT menegaskan gala 
gad outiyat sudlaka ya Musa yang artinya: "Allah SWT 
berkata: sesungguhnya telah dikabulkan seluruh 
permintaanmu wahai Musa". Imam al-Alusy dalam kitabnya 
menginterpretasikan ayat ini dengan mengatakan” "Kalimat 
"al-ita" sinonimnya "radda" yang artinya mengabulkan. 
Kalimat '"al-ita' juga merupakan gambaran terhadap 
"kehendak" Allah SWT dengan cara merealisasikan 
permintaan dalam doa-doa tersebut. "as-sudl" sinonimnya 


'Al-Maraghy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 16, Hal: 108 

?0.S. Thaha: 14 

?Al-Sa'dy, Abdurrahman bin Nasir, Taisir al-Lathif fi Khulashah Tafsir al- 
Ouran, Jld: 1, Hal: 234-235 

“Al-Alusy, Syihabuddin Mahmud bin Abdullah al-Husainy, Ruh al-Ma'ani ff 
Tafsir al-Guran wa as-Sab'a al-Matsanf (Beirut: Dar al-Kutub al-"lmiyyah: 
1415 H) , Jld: 8, Hal: 500 
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adalah "at-thalab" yang diterjemahkan dengan permohonan, 
permintaan atau tuntutan, seperti halnya kalimat "khubuz'" 
(roti) dengan makna sebenarnya dalam bahasa Arab adalah 
"makhbuz" (roti) dan demikian halnya dengan contoh yang 
lain yaitu "akala" dengan makna "ma'kul". Permintaan 
dalam doa-doa tersebut dikabulkan oleh Allah SWT namun 
realisasinya dilakukan secara bertahap dan kondisional". 

Mekanisme dan proses serta bentuk dialog dan 
komunikasi interaktif antara Nabi Musa A.S dengan Allah 
SWT dalam narasi ayat-ayat diatas sesungguhnya hanya 
Musa A.S dan Allah SWT saja yang mengetahui tanpa dapat 
di ketahui oleh siapapun dan makhlug apapun. Narasi-narasi 
yang tertuang melalui ayat-ayat al-Ouran ini hanya 
menggambarkan poin-poin saja dengan kata-kata dan 
kalimat-kalimat yang tersusun indah, hidup dan pembaca 
seakan berada dalam dunia saat itu. 

Framing pertanyaan dan Jawaban dalam dialog-dialog 
yang digambarkan oleh ayat-ayat tersebut ini dapat difahami 
dalam rangkaian berikut ini: pertama: pertanyaan yang 
diajukan untuk Musa A.S oleh Allah SWT dalam gambaran 
ayat diatas adalah wahyu karena dalam ayat sebelumnya 
disampaikan oleh Allah SWT dengan mengatakan "fastami' 
lima yuha". Seorang Nabi mesti mengetahui bahwa dalam 
dirinya terdapat mukjizat yang akan dipergunakan sebagai 
argumentasi legalitas ke-Nabian. 

Kedua: jawaban-jawaban yang panjang dan detail 
yang diberikan oleh Musa A.S menunjukkan bolehnya 
sebuah jawaban itu melebihi atas hal yang ditanyakan, 
dalam hal ini Nabi Muhammad SAW juga melakukan hal yang 
sama, ketika ditanyakan sahabat tentang berbagai hal. Hal 
ini menjelaskan etika yang luar biasa dalam komunikasi 
yang menunjukkan ke-ramahan sekaligus komunikatif. 

Ketiga: Pertanyaan langsung dalam kalimat "wa md 
tika biyaminika ya musa" menunjukkan Allah SWT 


'Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 22, Hal: 46 


Kes TI Ie 


— S YAI C— 


OP-Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi 2G) 


bercakap-cakap, berdialog atau berkomunikasi dengan Musa 
A.S tanpa perantara dan tanpa malaikat Jibril. Hal ini 
bukanlah berarti kedudukan Nabi Musa A.S lebih mulia dari 
kedudukan Nabi Muhammad SAW dari sisi bercakap-cakap, 
berdialog dan juga berkomunikasi, karena Allah SWT juga 
langsung berbicara dengan Allah SWT di malam mi'raj 
seperti yang digambarkan dalam ayat "faauhda ila 'abdihi ma 
auha"', namun perbedaannya ada pada konteksnya, yaitu: 
yang tersebut dengan Musa A.S adalah gambaran Allah SWT 
kepada seluruh makhlugnya sedangkan yang tersebut 
dengan Muhammad SAW bersifat rahasia yang tidak 
diketahui isi dan kontent oleh makhlugNya. 

Keempat: memegang tongkat itu sunnah para Nabi 
dan tanda-tanda bagi orang yang beriman menurut Ibn 
'Abbas R.A. Hasan al-Bashry sepakat dengan yang 
disampaikan Ibn Abbas dan mengatakan? dalam tongkat itu 
enam perkara, sunnah para Nabi, perhiasan bagi orang 
shalih, senjata terhadap musuh, pertolongan bagi yang 
lemah, kabut bagi orang munafig dan menambah ketaatan. 


E. Remind Nikmat dan Kasih Sayang serta Perintah 
Bergerak 
Komunikasi dua arah yang digambarkan dalam ayat 
yang akan menjadi topik berikutnya ini terkait dengan 
review nikmat-nikmat yang diberikan Allah SWT kepada 
Musa A.S sebagai individu pra pengangkatan Nabi dan 
Rasul, kemudian perintah-perintah selanjutnya yang 
dibebankan oleh Allah SWT kepada RasulNya Musa A.S 
dengan missi mengajak Firaun untuk kembali bertuhankan 
Allah SWT dengan menggunakan komunikasi efektif gaulan 
layyinan, yaitu Firman Allah SWT dalam surat Thaha: 37 - 
46: 


'O.S. an-Najm: 10 
?@Wahbah adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 16, Hal: 198 
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Artinya: " Dan sesungguhnya Kami telah memberi nikmat kepadamu 
pada kali yang lain. yaitu ketika Kami mengilhamkan kepada ibumu 
suatu yang diilhamkan. Yaitu: "Letakkanlah ia (Musa) didalam peti, 
kemudian lemparkanlah ia ke sungai (Ni), maka pasti sungai itu 
membawanya ke tepi, supaya diambil oleh (Firaun) musuh-Ku dan 
musuhnya. Dan Aku telah melimpahkan kepadamu kasih sayang yang 
datang dari-Ku: dan supaya kamu diasuh di bawah pengawasan-Ku. 
(yaitu) ketika saudaramu yang perempuan berjalan, lalu ia berkata 
kepada (keluarga Fir'aun): "Bolehkah saya menunjukkan kepadamu orang 
yang akan memeliharanya?" Maka Kami mengembalikanmu kepada 
ibumu, agar senang hatinya dan tidak berduka cita. Dan kamu pernah 
membunuh seorang manusia, lalu Kami selamatkan kamu dari kesusahan 
dan Kami telah mencobamu dengan beberapa cobaan: maka kamu 
tinggal beberapa tahun diantara penduduk Madyan, kemudian kamu 
datang menurut waktu yang ditetapkan hai Musa. dan Aku telah 
memilihmu untuk diri-Ku. Pergilah kamu beserta saudaramu dengan 
membawa ayat-ayat-Ku, dan janganlah kamu berdua lalai dalam 
mengingat-Ku. Pergilah kamu berdua kepada Fir'aun, sesungguhnya dia 
telah melampaui batas. maka berbicaralah kamu berdua kepadanya 
dengan kata-kata yang lemah lembut, mudah-mudahan ia ingat atau 
takut. Berkatalah mereka berdua: "Ya Tuhan kami, sesungguhnya kami 
khawatir bahwa ia segera menyiksa kami atau akan bertambah 
melampaui batas. Allah berfirman: "Janganlah kamu berdua khawatir, 
sesungguhnya Aku beserta kamu berdua, Aku mendengar dan melihat". 


'O.S. Thdha: 37 - 46 
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Fokus Issu utama yang diangkat oleh narasi ayat-ayat 
dalam dialog diatas adalah mengingat kembali nikmat- 
nikmat Allah SWT yang telah diberikan kepada Musa A.S, 
sejak dari bayi yang sangat merah hingga menjadi seorang 
pria dewasa yang telah bepergian ke negeri lain yaitu 
Madyan. Dialog dalam narasi ayat ini juga berisikan 
rekomendasi dan petunjuk-petunjuk kepada Musa dan 
Harun 'alaihima as-salam, dan juga perintah untuk 
berdakwah dengan komunikasi yang efektif, santun dan 
beradab. Nikmat-nikmat yang dituntut untuk di remind 
(mengingat ulang) oleh Musa A.S sebanyak delapan nikmat 
dan pasca tuntutan remind (mengingat ulang) ini kemudian 
disyariatkan perintah dan larangan yang mesti dilaksanakan 
oleh Musa A.S bersama dengan risalah ke-Rasul-an 
berdasarkan manhaj (metode) yang telah digariskan. 

Nikmat-nikmat yang diberikan kepada Musa A.S 
diredaksikan dengan menggunakan kalimat "alminnah" agar 
Musa A.S mengenal nikmat-nikmat yang telah diterimanya 
sebagai ungkapan apresiasi, kelebihan dan juga kebaikan'. 
Nikmat-nikmat yang diingatkan kembali oleh Allah SWT 
kepada Musa A.S adalah nikmat keselamatan dari arogansi 
Firaun yang hendak mengeksekusi setiap bayi laki-laki yang 
terlahir dari kalangan Bani Israil, diantaranya Musa A.S. 
seperti yang terungkap dalam dalam narasi kalimat "wa 
lagad  manannd  'alaika  marratan  ukhra"” yang 
diinterpretasikan dengan "kami telah memberi nikmat 
kepadamu sekali lagi sebelum kali ini". 

Nikmat berikutnya adalah "wahyu" yang 
diinterpretasikan dengan "ilham" kepada ibunda Musa A.S 
untuk meletakkannya kedalam keranjang. Ibn al-Anbary? 


'Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 22, Hal: 46 

?al-Jauzy, Ibn al-Oayyim, Zdd al-Masir ff “Ilm at-Tafsir, Jld: 3, Hal: 157 
Muhammad bin al-Oasim bin Muhammad bin Basysyar, al-Anbary, Al- 
Mugri, an-Nahwy, al-Baghdady, dan kuniahnya adalah Abu Bakr. Imam 
besar dalam ilmu Nahwu dan juga Lughah, bahkan beliaulah dianggap 
oleh sebagian kalangan, ulama yang paling tahu tentang ilmu Nahwu dan 
Adab, namun karya-karyanya banyak ditemukan dalam segala disiplin 
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menjelaskan seperti dikutip oleh Ibn al-Oayyim al-Jauzy 
fungsi dari penggunaan kata "wahyu" kepada Ibunda Musa 
A.S sedangkan beliau bukanlah seorang Nabi dan juga Rasul 
dalam dua perspektif, pertama: makna "auhaynd ilaiha" 
terbatas pada hal-hal yang boleh diwahyukan karena tidak 
semua problematika relevan diwahyukan padanya karena 
beliau bukanlah seorang Nabi dan juga Rasul. Kedua: 
redaksi ayat menggunakan kata "wahyu" semata-mata 
berfungsi sebagai taukid (penegasan)' seperti halnya redaksi 
ayat faghasyaha ma ghasysya? yang di terjemahkan dengan 
"lalu Allah menimpakan atas negeri itu azab besar yang 
menimpanya". 

Isi dan konteks wahyu yang disampaikan kepada 
Ibunda Musa A.S adalah "an-agzifihi fi at-tabiti" yang di 
interpretasikan dengan meletakkannya ke dalam peti. 
Realitas amar (perintah) pada kalimat " falyulgihil yammu" 
yang diterjemahkan dengan "maka sungai nil itu akan 
membawanya ke tepi" masih menurut Ibn al-Anbary adalah 
"amar" dengan makna "khabar" (berita) dengan ta'wil "boleh 
perintah tersebut kepada sungai dengan satu alat yang telah 
di naikkan Allah SWT kepadanya dan kemudian dengan 


ilmu pengetahuan seperti Ulum al-Ouran, Gharib al-Hadits dan Ilmu 
Nahwu. Ibn al-Anbary juga hafal dalam memorinya tiga ratus ribu bait 
sya'ir dalam al-Ouran. Ibn al-Anbary lahir pada hari Ahad bulan Rajab 
tahun 270 H dan semasa hidupnya hanya memfokuskan diri dengan 
belajar, mengajar dan menulis. Belajar Ilmu Nahwu kepada ulama yang 
fenomenal yaitu Abu al-“Abbas Tsa'lab. Karya-karyanya antara lain: “al- 
Kafi”, “az-Zahir' dan “al-Magshur wa al-Mamdud”. Beliau wafat pada tahun 
327 H dalam usia lima puluh delapan (58) tahun. Lihat: at-Tanikhi, al- 
Mufadhdhal bin Muhammad bin Mas'ar, Tarikh al-“Ulama an-Nahwiyyina 
min al-Bashriyyina wa al-Kaufiyyina wa Ghairihim (Kairo: Hijrum li ath- 
Thiba'ah wa an-Nasyri wa at-Tauzi': 1992) Him: 179. Al-Baghdady, Ahmad 
bin Ali bin tSabit bin Ahmad bin Mahdy al-Khatib, Tarikh Baghdad wa 
dZuyulih (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah: 1417 H) Jld: 3, Hal: 399. Al- 
Oifty, Jamaluddin Abu al-Hasan Ali bin Yusuf, Inbdh al-Ruwat 'ala Anbah 
an-Nuhat (Kairo: Dar al-Fikri al-“Araby: 1982 M) Jld: 3, Hal: 201. Az- 
Zubaidy, Muhammad bin al-Hasan bin Ubaidillah bin MazHaj, Thabagait 
an-Nahwiyyina wa al-Lughawiyyina (Dar al-Ma'arif: tt) Hlm: 153. 

'Zad al-Masir, Jld: 3, Hal: 158 

?0.S. an-Najm: 54 
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izinNya ia mendengar dan berfikir seperti yang terjadi 
kepada batu dan juga pohon'. Oleh karena itu, Mufassirun 
kemudian mengatakan "Ibunda Musa mengambil sebuah 
peti dan membuat alas dalamnya dengan katun, dan 
meletakkan Musa kecil didalam peti tersebut lalu 
menghanyutkan di sungai Nil yang saat itu menjadi sungai 
terbesar. Firaun yang duduk di singgasananya didampingi 
istrinya Asiah dan selir serta pelayannya melihat peti 
tersebut dan Firaun memerintahkan pengawalnya untuk 
mengambil dan tatkala mereka membukanya merekapun 
melihat Musa bayi berada di dalamnya. Atas tagdir Allah 
SWT Firaun senang bukan main melihat Musa bayi dan hal 
ini digambarkan dalam kalimat berikutnya "wa algaitu 
mahabbatan minnf'. 

Perintah "mengingat" kepada Musa dan Harun A,S ini 
senada dengan perintah kepada setiap muslim disetiap era 
dan tempat agar selalu dan tetap mengingat Allah SWT 
dengan mengerahkan segala upaya dan keinginan yang ada 
tanpa lelah dan malas. Allah SWT telah memuji hamba- 
hambaNya yang selalu istigamah dalam bertasbih, 
bertahmid dalam setiap kondisional mereka dengan 
mengatakan inna fi khalgi as-samawati wa al-ardhi wa 
ikhtlafi al-laili wa an-nahari laayatin li uli al-babi. Al-ladzina 
yadzkuruna alldha giyaman wa gu'udan wa 'ala junubihim” 
yang diterjemahkan dengan “Sesungguhnya dalam 
penciptaan langit dan bumi, dan silih bergantinya malam 
dan siang terdapat tanda-tanda bagi orang-orang yang 
berakal, (yaitu) orang-orang yang mengingat Allah sambil 
berdiri atau duduk atau dalam keadan berbaring...". 

Kalimat "isthana" berasal dari kata "ash-shun'u" 
dengan makna "ash-shanfah". Kalau susunan redaksi 
kalimatnya "istana'a al-amiru fulanan linafsihi" maka akan 
bermakna “memberinya satu jabatan karena memuliakannya 


'al-Jauzy, Ibn al-Gayyim, Zad al-Masir fi “lm at-Tafsir, Jld: 3, Hal: 158 
?0.S. al-Imran: 


@P—Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi SG) 


dalam bentuk memilih dan mendekatkannya”'. Oleh karena 
itu maka kalimat "washthana'tuka linafsT" diinterpretasikan 
dengan, Allah SWT berkata: "aku telah memberikan nikmat 
kepadamu wahai Musa dan memberi tugas ini kepadamu 
dan memilihmu untuk menyampaikan Risalah ke-Rasul-an 
serta melakukan perintah dan juga menjauhi larangan- 
laranganku"?. Tugas dan pilihan yang diterima Musa A.S ini 
kemudian dijabarkan lebih jauh dalam ayat berikutnya 
"idzhab anta wa akhuka bi Gyati' yaitu untuk mendatangi 
Firaun dan menyampaikan missi ke-Nabian dan juga missi 
ke-Rasulan. 

Kalimat "dyati'' dalam ayat diatas diinterpretasikan 
dengan "mukjizat" yang sembilan yang dimiliki oleh Musa 
A.S seperti tongkat dan juga telapak tangan yang 
berkilauan?. Ath-Thabary, menginterpretasikan dengan 
"dalil-dalil dan argumentasi” yang nama umumnya 
sebenarnya adalah mukjizat. Kalimat "ayati' ini berbentuk 
mufrad (tunggal) dan bukan berbentuk mutsanna (dua) 
karena maksud dari kalimat ini adalah penetapan dakwah 
dengan argumentasi-argumentasi mukjizatnya”. Namun 
kalimat "ayati'' dalam ayat ini hanya di interpretasikan 
dengan mukjizat Nabi Musa A.S berupa tongkat kayu yang 
dapat berubah menjadi ular besar dan juga telapat 
tangannya yang dapat memunculkan cahaya berkilauan. 

Ada tiga perintah utama yang digambarkan oleh 
narasi ayat-ayat di atas, pertama: Perintah kepada Nabi 
Musa dan Nabi Harun 'alaihima as-salam dengan mukjizat- 
mukjizat yang diberikan sebagai argumentasi logis terhadap 
identitas Musa dan Harun 'alaihima as-salam. Kedua: 
menggambarkan Musa A.S tidak sendirian dalam dakwah, 


'Al-Oasimy, Mahasin at-Ta'wil, Jld: 7, Hal: 127 

?Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 312 

3Adz-dZuhaily, At-Tafsir al-Munfr, Jld: 16, Hal: 213 

“Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 312 

'Az-Zumukhsyary, al-Kasysyaf 'an Hagaig Ghawamidh at-Tandzil, Jld: 3, 
Hal: 67 

SAl-Maragy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 16, Hal: 112 
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Ketiga: perintah kepada Musa dan Harun 'alaihima as-salam 
dengan menggunakan kata sambung untuk mendatangi 
Firaun yang divonis sebagai orang yang melampaui batas. 
Keempat: dalam komunikasi dan dialog dengan Firaun 
hendaklah mengedepankan bahasa-bahasa diplomasi yang 
baik dan menghindari kekerasan dan arogansi. 

Perintah Pertama di jabarkan dalam ayat "idzhab 
anta wa akhika ila fir'auna bi ayati wa IG taniya fi zikrt". Al- 
Maragy menafsirkan ayat ini dengan mengatakan "pergilah 
dengan saudaramu (Harun A.S) kepada Firaun dan kaumnya, 
dan saya telah membekali kalian berdua dengan 
argumentasi dan dalil-dalil yang menunjukkan terhadap 
kebenaran status ke-Nabian kalian, dan juga mukjizat yang 
bisa dilihat keberadaannya ditangan kalian, dan janganlah 
arogan dalam menyampaikan dakwah dan risalah ini kepada 
mereka, maka jelaskanlah bahwa Allah SWT telah mengutus 
kalian berdua kepada mereka dan mereka harus 
digembirakan dengan pahala dan diancam dengan dosa". 

Perintah kedua ini menggambarkan bahwa Musa A.S 
tidak sendirian dalam missi dakwah ini tetapi disertai 
dengan Harun A.S. Kedua Rasul yang mulia ini juga dibekali 
dengan argumentasi-argumentasi ke-Rasulan yang melalui 
kedua tangan Musa A.S. Allah SWT juga berpesan kepada 
kedua Rasul yang mulia ini untuk tidak pernah luput dari 
mengingatNya bahkan menjadikanNya Hadir di relung hati 
mereka berdua dan terimplementasikan melalui lisan 
keduanya. 

Perintah ketiga dijabarkan dalam ayat "idzhaba ila 
firauna innahu thaga". Al-Maragy menafsirkan ayat ini 
dengan mengatakan "pergilah kalian berdua terhadap Firaun 
dan utarakanlah argument (argumentasi) dengan argument 
dan hujjah (dalil) dengan hujjah karena ia seseorang yang 
sudah melampaui batas, sombong, memberontak sampai- 
sampai ia mengaku sebagai tuhan dengan mengatakan ana 


'Al-Maraghy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 16, Hal: 113 


Sen IST Tea 


PN ERA 


@I—Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi SG) 


rabbukum al-alag' "sayalah tuhan kalian yang maha 
agung”. Takhshish (pengkhususan) dengan menyebut nama 
Firaun dalam ayat ini setelah ayat sebelumnya dengan 
menggunakan lafadz yang umum merupakan suatu metode 
dakwah karena apabila Firaun kemudian memberikan izin 
dan menjawab dakwah Musa dan Harun 'alaihima as-salam 
maka rakyatnya yang bangsa Ohibthi akan mengikut Firaun 
karena orang banyak mengatakan? "publik ikut agama dan 
ideologi penguasanya". 

Perintah keempat adalah menyampaikan dakwah dan 
risalah ke-Nabian dan ke-Rasulan ini dengan "al-gaul al- 
layyin". "“Al-gaul al-layyin" yang diperintahkan untuk 
dilakukan oleh Musa A.S telah di interpretasikan 
implementasinya dalam ayat yang lain yaitu firman Allah 
SWT fagul hal laka an tazakkd wa ahdiyaka ila rabbika 
fatakhsyg' artinya: dan katakanlah (kepada Fir'aun): 
"Adakah keinginan bagimu untuk membersihkan diri (dari 
kesesatan). Dan kamu akan kupimpin ke jalan Tuhanmu 
agar supaya kamu takut kepada-Nya?" . 

Inilah bentuk kalimat yang paling santun karena 
digambarkan dalam bentuk Istifham (pertanyaan), dialog 
dan paparan-paparan data berupa keuntungan-keuntungan 
yang besar. Al-Maragy menafsirkan kalimat "al-gaul al- 
layyin" dengan lebih spesifik dan mengatakan "tanpa 
kekerasan dan juga arogansi"s. Thahir Ibn Asur menegaskan 
maksud dari kalimat "al-gaul al-layyin" yaitu ucapan-ucapan 
yang mengandung makna suka, pemaparan serta mengajak 
kepada contoh-contoh kongkrit dengan cara menyampaikan 
informasi kepada audince bahwa ia memiliki pendapat yang 
benar dan memilah yang hag dari yang batil serta 
menghindari ucapan-ucapan yang mendiskreditkan opini 


'O.S. an-Naziat: 24 

?Al-Maraghy, Tafsir al-Maradghi, Jld: 16, Hal: 113 
3Adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 16, Hal: 215 

“O.S. an-Nazi'at: 18-19 

'Al-Andalusy, al-Bahr al-Muhith ff at-Tafsir, Jld: 7, Hal: 336 
SAl-Maraghy, Tafsir al-Mardghi, Jld: 16, Hal: 112 


dat 152 IG 


PN TEE AR) Pa 


— S YAI — 


OP-Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi 2G) 


audince atau mengabaikannya. Ucapan-ucapan yang 
mengandung makna-makna kebaikan diibaratkan dengan 
"al-layyin"”. Ibn Katsir berpendapat seperti dikutip oleh 
Sayyid Thanthawy bahwa ayat "al-gaul al-layyin" memberi 
pelajaran yang maha dahsyat, karena saat itu Firaun sudah 
mencapai level takabbur maksimal dalam satu sisi 
sementara di sisi yang lain Musa A.S merupakan individu 
pilihan dari sekian hambaNya saat itu dan perintah yang 
diberikan mesti berkomunikasi dengan lemah lembut dan 
halus?. Seorang manusia yang sudah membuat marah dan 
emosi level maksimal mesti dihadapi dengan komunikasi 
serta ucapan yang lemah lembut. 

al-Ouran dalam narasi ayat-ayat yang lain juga telah 
menggambarkan kalimat "al-layyin" dalam lingkup syiar 
dakwah kepada kebenaran. Syiar-syiar yang mengajak 
kepada kebenaran disampaikan dalam al-Ouran dalam 
narasi-narasi beberapa ayat berikut ini, yaitu firman Allah 
SWT: 


3 e 
2 gel 2 Sl b2beg 
artinya: "dan bantahlah mereka dengan cara yang baik". 
yA wi II oya Ra Lai 


artinya: "Maka disebabkan rahmat dari Allah-lah kamu berlaku lemah 
lembut terhadap mereka". 


O p33 ah I amat Hot Ijo ya gas 


artinya: dan katakanlah (kepada Fir'aun): "Adakah keinginan bagimu 
untuk membersihkan diri (dari kesesatan). Dan kamu akan kupimpin ke 
jalan Tuhanmu agar supaya kamu takut kepada-Nya?" . 


"Ibn Ashur, at-Tahrir wa at-Tanwir, Jld: 16, Hal: 224 
?Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 108 
30.S an-Nahl: 125 

10.5. Al“Imran: 159 

'O.S. An-Nazhiat: 18-19 
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Artinya: "Dan janganlah kamu berdebat denganAhli Kitab, melainkan 


dengan cara yang paling baik, kecuali dengan orang-orang zalim di 
antara mereka". 


Dengan penyampaian dakwah yang lemah lembut dan 
beretika, tanpa berisik dan salah ucap? serta menjauhi caci 
maki dan arogansi, maka dampak positif yang diharapkan 
dari seorang Firaun adalah la'allahu yatadzakkaru aw 
yakhsya yang diterjemahkan dengan "mudah-mudahan ia 
mengingat atau merasa takut". "/a'alla" dalam ayat ini 
berfungsi sebagai "at-turajjf' atau harapan, tentang 
percontohan kehendak Allah SWT dalam mengajak Firaun 
dengan tetap berharap, atau bahkan sebagai pemberitahuan 
kepada Musa A.S dan Firaun dengan harapan yang 
demikian?. Didahulukannya kalimat yatadzakkar dari 
kalimat yakhsya karena kalimat at-tadzakkur digunakan 
terhadap orang-orang yang benar, sedangkan kalimat al- 
khasyyah digunakan bagi orang-orang yang ragu". 

Redaksi ayat ini dengan tegas membedakan 
seseorang yang bijak dengan seorang yang bodoh, atau 
latar belakang seorang penyembuh dengan pasiennya 
dengan mengedepankan kesantunan, lemah lembut, halus 
dan etis”. Asa sekaligus harapan tanpa sedikit nada putus 
asa untuk seseorang yang sudah takabbur maksimal di 
permukaan bumi ini telah digambarkan dalam narasi ayat 
ini. Hal ini mesti menjadi metode yang baik bagi seorang 
Da'i untuk tidak berputus asa dalam missi dakwah yang 
diembannya dalam rangka memberi petunjuk dan ajaran 
Islam yang bermartabat. Metode penyampaian dakwah juga 


'O.S. al-Ankabiit: 46 

?Al-Sa'dy, Abdurrahman bin Nasir, Taisir al-Lathif fi Khulashah Tafsir al- 
Ouran, Jld: 1, Hal: 235 

'Ibn 'Ashur, at-Tahrir wa at-Tanwir, Jld: 16, Hal: 226 

“Adz-Dzuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 16, Hal: 214 

'Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani Ii al-Guran, Jld:8, Hal:795 
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hal yang digambarkan ayat ini untuk tidak menggunakan 
bahasa-bahasa dan data-data yang dapat memanaskan 
suasana' dengan hiruk pikuk yang tidak terkendali. 

Perintah dakwah dalam ayat ini dengan menggunakan 
"al-gaul al-layyin" telah menunjukkan sisi hukum bahwa 
boleh melakukan tindakan memerintahkan untuk hal-hal 
yang baik serta melarang untuk melakukan hal-hal yang 
buruk dengan tetap mengedepankan sopan santun, etika, 
tata krama, lemah lembut serta halus, walaupun memiliki 
kekuasaan dan kekuatan untuk melakukan hal-hal yang 
sebaliknya. 

Allah SWT maha tahu terhadap apa yang akan terjadi 
ataupun yang akan dilakukan oleh Firaun, namun sebab- 
sebab yang mewajibkan suatu dakwah adalah hal yang 
semestinya. IlmuNya Allah SWT melampaui dalam hal yang 
akan terjadi, yang sedang terjadi ataupun yang belum 
terjadi. Musa dan Harun alaihim as-salam kemudian 
mengungkapkan kekhawatiran dan ketakutan mereka dalam 
menghadapi Firaun ini dengan mengatakan "rabband innanad 
nakhafu an yafrutha 'alaing aw an yathgha". "alfarthu" 
dimaknai dengan "segera menyakiti" sedangkan "ath- 
thugyan" maknanya lebih komprehensif dari "alfarthu". Dua 
kalimat ini disatukan dalam satu ayat karena kalimat "an 
yafrutha" menunjukkan segera menyakiti (memberi 
hukuman) pertama sekali, sedangkan kalimat " an yathgha" 
menunjukkan warna hukuman di saat itu atau di sesi 
berikutnya atau di masa yang akan datang?. Firaun sang 
penguasa yang takabbur dapat melakukan salah satunya 
atau dua-duanya sekaligus?. Al-Khathib menafsirkan kalimat 
" yafrutha" dengan mengatakan "ia menyegerakan hukuman 
kepada kami sebelum ia mendengar missi ke-Rasulan yang 
akan kami sampaikan kepadanya. "Yathgha” di 
interpretasikan oleh al-Khatib dengan "Firaun melampaui 


'Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran, Jld: 4, Hal: 2336 
?Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 109 
'Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran, Jld:4, Hal: 2337 
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permusuhannya kepada ZatMu yang Maha Agung dan tetap 
berlama-lama (dengan mangaku tuhan) di tempatmu yang 
maha tinggi". 

Ayat ini menolak anggapan bahwa Nabi dan Rasul itu 
tidak memiliki rasa takut sama sekali. Takut terhadap 
musuh-musuh Allah SWT adalah sunnatullah. Terkait dengan 
Nabi Musa A.S maka al-Ouran telah mendokumentasikan 
berbagai ayat yang dapat menggambarkan situasional 
psikologis Musa A.S dengan rasa takutnya yang tersebut 
dalam beberapa ayat, seperti: 


2 3 anta 2 ea 
ML We Uh AS) 
Artinya: "Maka keluarlah Musa dari kota itu dengan rasa takut 
menunggu-nunggu'". 
er M1 gue Pes 3 E- 
MA ls dad are 
Artinya: "Karena itu, jadilah Musa di kota itu merasa takut menunggu- 
hunggu dengan khawatir (akibat perbuatannya)". 
4 0EL 08 La 
AS ig GEY 


Artinya: Kami berkata: "janganlah kamu takut, sesungguhnya kamulah 
yang paling unggul (menang). 


Kisah Nabi Muhammad SAW dan sahabat-sahabatnya 
juga memberikan fakta-fakta adanya ketakutan-ketakutan 
kepada musuh disatu sisi dan juga tingkat kepercayaan dan 
ke-imanan mereka yang mencapai level maksimal kepada 
Allah SWT di sisi yang lain. Nabi SAW dan sahabat pernah 
membuat parit disekeliling kota Madinah sebagai antisipasi 
dan juga bentuk khawatir terhadap kekuatan musuh yang 
luar biasa. Sahabat-sahabat juga keluar dari rumah-rumah 
mereka dan memilih berhijrah ke Habsyah' juga sebagai 


'Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani Ii al-Guran, Jld:8, Hal:795 

?0.S al-Oashash: 21 

30.5. al-Oashash: 18 

“O.S. Thaha: 68 

'$Habsyah adalah sebuah kawasan yang terletak di selatan Jazirah Arabia 
tepatnya pesisir Timur Hadhramaut. Penduduk Hadhramaut bermigrasi ke 
Habsyah yang menurut keyakinan mereka saat itu adalah Afrika. 
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antisipasi dan kekhawatiran terhadap tindakan-tindakan fisik 
yang dilakukan dengan kekuatan orang-orang musyrik saat 
itu. Oleh karena itu, satu pemahaman yang mesti dilihat dari 
sisi psikologis, bahwa Nabi dan Rasul itu dengan sifat 
manusia biasa yang mereka miliki juga memiliki rasa takut, 
khawatir dan waspada kepada musuh-musuh Allah SWT yang 
menjadi fokus target dalam mengajak mereka beriman 
kepada Allah SWT. 

Nabi Harun A.S sebenarnya tidak ikut serta dalam 
munajat yang luar biasa panjang ini yang mengingtkan 
tentang nikmat-nikmat dalam bentuk tanya jawab atau 
komunikasi dua arah. Dalam ayat ini digambarkan Musa dan 
Harun '“alaihima as-salam sama-sama mengungkapkan 
kekhawatiran dan ketakutan tersebut. Seperti inilah rupa al- 
Ouran yang mengakomodasi latar tempat dan waktu cerita 
serta meninggalkan keheranan diantara orang-orang yang 
menyaksikan cerita. Dalam hal ini, manfaat yang ditemukan 
adalah rupa yang langsung sampai ke inti cerita serta 
berdampak terhadap pembaca. Kekhawatiran yang 
diungkapkan oleh Musa A.S dalam dua kalimat ini yaitu " 
yafrutha" dan "yathghad" menggambarkan ke khawatiran 
kepada dirinya sendiri dengan Harun A.S dan juga kepada 
Allah SWT sebagaz Zat yang Maha Tinggi. Khawatir kepada 
dirinya sendiri dan juga Harun A.S mengingat kekuasaan 


Sejarawan mencatat bahwa penduduk Arab Selatan ini adalah penduduk 
kuno dengan nama “buwaein” dan jejak-jejak sejarah mereka saat ini 
sudah tidak ditemukan lagi. Habsyah menjadi negeri yang ramah kepada 
sahabat-sahabat Nabi yang diperintahkan untuk bermigrasi kesana untuk 
sementara waktu yang dikenal dengan nama Hijrah Habsyah I dan II. Saat 
itu Habsyah diperintah oleh seorang Raja Nashrani yang berjuluk an- 
Najasy. Habsyah kemudian menjadi kawasan yang diperuntukkan saat ini 
untuk sebuah negara modern berbentuk Republik yang dikenal dengan 
nama Republik Demokratik Federal Etiophia dengan Ibu Kota Addis 
Ababa. Lihat: as-Suhaily, Abdurrahman bin Abdullah bin Ahmad, al-Raudh 
al-Anfi fi Syarh as-Sirah an-Nabawiyyah lilbn Hisyam (Beirut: Dar Ihya at- 
Turats al-'Araby: 2000 M) Jld: 1, Him: 217. Al-Ghadhban, Munir 
Muhammad, Figh as-Sirah an-Nabawiyyah (Makkah al-Mukarromah: 
Jami'ah Umm al-Oura: 1992 M) Hlm: 56. 
https://id.wikipedia.org/wiki/Etiopia 
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rezim Firaun yang sanggup melakukan apa saja dan jenis 
hukuman apa saja tanpa pengadilan dan tanpa investigasi, 
apalagi mendengar argumentasi dan missi dakwah Musa 
A.S. Kekhawatiran kepada Allah SWT adalah kekhawatiran 
kegagalan yang akan diterima Musa A.S dan juga Harun A.S 
dalam meyakinkan Firaun dengan argumentasi-argumentasi 
ke-Rasulan yang mengakibatkan Firaun tetap dengan 
pengakuannya sebagai tuhan dan menyesatkan rakyatnya 
dengan perintah menyembahnya (firaun). 
Kekhawatiran-kekhawatiran yang terungkap dalam 
dua kalimat ini kemudian dijawab oleh Allah SWT dengan 
berpesan kepada Musa dan Harun A.S dalam firmanNya "Id 
takhafa innanfi ma'akuma" yang diinterpretasikan ath- 
Thabary dengan "kalian berdua jangan takut kepada Firaun, 
sesungguhnya saya beserta kalian berdua, mengetahui apa 
yang terjadi diantara kalian berdua dan melihat yang yang 
kalian berdua lakukan". Sesungguhnya ialah yang maha 
kuat, maha perkasa, maha besar dan maha tinggi. 
Sesungguhnya ialah yang menjadikan semesta, binatang- 
binatang, manusia dan makhlug-makhlug yang lain hanya 
dengan mengatakan "kun" tanpa ada tambahan kata lain?. 
Allah SWT kemudian memberikan ketenangan hati kepada 
dua orang rasulNya tersebut dengan mengatakan dalam ayat 
yang sama "asma'u wa arG" yang diterjemahkan dengan 
“saya mendengar dan juga melihatnya”. Sayyid Thanthawy 
menafsirkan ayat ini dengan mengatakan "Jangan khawatir 
terhadap kebrutalan Firaun, sesungguhnya ada beserta 
kalian berdua dengan kekuatanku, kekuasaanku dan 
perlindunganku dan sesungguhnya saya mendengar ucapan 
kalian berdua dan juga ucapannya dan saya melihat apa 
yang kalian berdua lakukan dan apa yang dilakukannya. 
Tidak ada yang perlu di takutkan dalam kondisi kalian 
berdua dan juga kondisinya, maka tenanglah sesungguhnya 
saya beserta kalian berdua dalam bentuk pemeliharaanku, 


'Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 316 
?Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran, Jld: 4, Hal: 2337 
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pertolonganku dan penguatanku, dan sesungguhnya nasib 
makhlug durhaka ini ditanganKu, dia tidak sanggup 
bergerak atau bernafas kecuali dengan izinKu"'. Oleh karena 
itu maka pertanyaannya adalah, apa yang dapat dilakukan 
oleh seorang Firaun dengan tabiat melampaui batasnya, 
sedangkan Allah SWT beserta Musa AS dan Harun A.S yang 
merupakan RasulNya? 

Takut merupakan sifat yang lumrah bagi manusia 
biasa. Musa A.S dengan sisi kemanusiaanya memiliki 
kekhawatiran atau ketakutan terhadap penguasa yang zalim 
dan diktator tanpa tandingan hingga saat ini merupakan hal 
yang biasa saja dan lumrah serta bukan sesuatu yang aneh. 

Nabi Musa A.S menjawab perintah-perintah Allah ini 
dengan mengatakan "gala rabband a'tha kull syain 
khalagahu tsumma hada" yang diinterpretasikan dengan 
"tuhan kami yang telah memberikan kami segala sesuatu 
dengan penciptaanNya'?. Jawaban dari Musa A.S ini tidak 
bermaksud mengakui bahwa tuhannya Musa dan Harun 
'alaihima as-salam adalah tuhannya (Firaun) juga, maka 
Firaun bertanya kepada Musa bahwa dialah (Firaun) yang 
berperan sebagai penuntut. 


F. Perintah Bergerak, Kekhawatiran terhadap 
Tindakan Firaun, dan Ketakutan terhadap 
Tindakan Balasan Loyalis Firaun 
Rentetan kisah Musa A.S melalui narasi-narasi ayat- 

ayat berikut ini sejajar dengan thema besar yang diusung 
oleh surat ini yang mengarah kepada realisasi dampak 
pendustaan terhadap missi ke-Rasulan, serta kemantapan 
hati Nabi Muhammad SAW dengan keteguhan hatinya untuk 
tetap melanjutkan dakwahnya di tengah-tengah penolakan- 
penolakan attraktif Musyrik Makkah, dan perlindungan Allah 
SWT terhadap missi dakwahnya. Pengikut-pengikutnya kaum 
muslimin di Makkah walaupun di satu sisi mereka 


'Sayyid Thanthawy, at-Tafsir al-Washith, Jld: 9, Hal: 109 
?Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 18, Hal: 316 
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merupakan minoritas ditengah-tengah mayoritas musuh 
yang luar biasa kuat serta sangat sombong dipermukaan 
bumi, dengan segala bentuk penghalangan terhadap 
aktifitas agama baru ini berupa intimidasi, ancaman, serta 
siksaan fisik dan mental yang mereka lakukan. Kisah-kisah 
dalam al-Ouran merupakan salah satu metode atau model 
pendidikan dan dakwah yang dapat direalisasikan dan 
diimplementasikan hingga saat ini. 

Ayat-ayat berikut ini menggambarkan perintah Allah 
SWT kepada Musa A.S untuk bergerak mengarah kepada 
Firaun yang digambarkan sebagai orang-orang zalim. 
Perintah ini bukan murni mengarah kepada Musa A.S secara 
individual, namun juga kepada Harun A.S sebagai partner 
ke-Nabian dan ke-Rasulan. Perintah yang sama yang mesti 
dilakukan oleh kedua orang Nabi dan Rasul ini telah 
melakhirkan ketakutan dalam diri keduanya terhadap Firaun 
dengan kekuasaan yang dimilikinya. Ketakutan ini adalah 
ketakutan terhadap tindakan pembunuhan yang kelak akan 
dilakukan oleh Firaun. Kondisional ini telah digambarkan 
ayat-ayat berikut ini, firman Allah SWT dalam surat asy- 
Syu'ara: 10-15: 


Na 1 48 


Sh 25 IE SAR NI Op 3 LB GA ol ah Sh 303) 
DSB sh Ae A3 OB JI Job Ul Sis Yg GL S3 ORA OI 
1 - B3 4 Ga anta 0. BG. - 39 
MA BALA X3 LSG WAE VS JB Lo,lEts 


"Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu menyeru Musa (dengan firman-Nya): 
"Datangilah kaum yang zalim itu. (yaitu) kaum Fir'aun. Mengapa mereka 
tidak bertakwa?" Berkata Musa: "Ya Tuhanku, sesungguhnya aku takut 
bahwa mereka akan mendustakan aku. Dan (karenanya) sempitlah 
dadaku dan tidak lancar lidahku maka utuslah (Jibril) kepada Harun. Dan 
aku berdosa terhadap mereka, maka aku takut mereka akan 
membunuhku." Allah berfirman: "Jangan takut (mereka tidak akan dapat 
membunuhmu), maka pergilah kamu berdua dengan membawa ayat-ayat 
Kami (mukjizat-mukjizat), sesungguhnya Kami bersamamu 
mendengarkan (apa-apa yang mereka katakan)". 


'O.S. asy-Syu'arad: 10-15 


2g AN 


OP-Narasi Dialog Musa A.S Dengan Tuhan, Tekstual dan Interpretasi 2G) 


Ayat ini sebenarnya berbentuk dialog namun pada 
hakikatnya adalah cerita yang diminta diingat oleh 
Muhammad SAW dalam missi dakwahnya yang selalu 
berhadapan dengan kaum musyrik Ouraiys, atau dengan 
kata lain ayat ini merupakan ayat sindiran terhadap musyrik 
Ouraiys yang mendustakan dakwah Nabi Muhammad SAW!. 
Ath-Thabary menafsirkan ayat ini dengan mengatakan? "dan 
ingatlah wahai Muhammad ketika Tuhanmu menyeru Musa 
bin "Imran agar menjumpai orang-orang yang kafir yaitu 
kaumnya Firaun, apakah mereka tidak merasa takut 
terhadap siksa Allah terhadap kekufuran mereka?". 

Pengulangan cerita-cerita, kisah-kisah dan diaolg- 
dialog yang disebut dalam sebaran narasi-narasi ayat al- 
Ouran juga merupakan wahana yang lain bagi pengkaji studi 
ketimuran (orientalist) dengan yang segolongannya dalam 
memberi pengaburan dan tuduhan lain terhadap al-Ouran, 
seperti solusi terhadap susunan kata maupun kalimat atau 
hasil dan kesimpulan terhadap kondisi rasisme dan 
individual yang teralamatkan kepada Nabi Muhammad SAW, 
di samping tuduhan pendusta dan juga pembohong. 

Detail dari dua permasalahan yang diungkap adalah 
menyuarakan lebih rinci detail perintah Allah SWT kepada 
Nabi Musa A.S serta kekhawatiran yang mendalam dalam 
diri seorang Musa A.S dalam berhadapan dengan Firaun, 
sedangkan dalam ayat-ayat sebelumnya masih bercerita 
tentang proses pewahyuan, tahaddus bi an-ni'mah 
(menceritakan nikmat), bekal mukjizat dan permohonan 
Harun A.S sebagai pendamping baru di ikuti dengan 
perintah langsung, maka dalam ayat ini hanya berisikan 
perintah langsung dan permohonan keikut sertaan Harun 
A.S dalam missi. 


"Ibn 'Athiyyah, al-Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab al-'Aziz, Jld: 4, Hal: 
226 
?Ath-Thabary, Jami' al-Bayan, Jld: 19, Hal: 337 
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Kisah-kisah Musa A.S yang telah dipublikasikan al- 
Ouran dalam berbagai ayat di surat-surat yang berbeda-beda 
dengan model penyampaian yang berbeda-beda dari sisi 
ringkas dan detailnya saja, akan tetapi tidak ada perbedaan 
dari sisi isi dan kontent. Al-Khathib dalam tafsirnya 
menjelaskan' bahwa perbedaan ini merupakan bentuk 
"pengulangan statment" karena dokumentasi al-Ouran yang 
telah mengisyaratkan hal tersebut seperti: 


2g an GT Taat ta at, 

CA da5 Hd Jai AL Uliog Ah $ 
"Dan sesungguhnya telah Kami turunkan berturut-turut perkataan 
ini (Al Guran) kepada mereka agar mereka mendapat pelajaran". 


MBS AN da Yoni RO hh ah Uang ae UB Ad MG) 
Dan demikianlah Kami menurunkan Al Guran dalam bahasa Arab, dan 
Kami telah menerangkan dengan berulang kali, di dalamnya sebahagian 
dari ancaman, agar mereka bertakwa atau (agar) Al Ouran itu 
menimbulkan pengajaran bagi mereka. 


Ara 2 3 a OK Ge 5 Aas Ir un De 
AS Ny PI PST UB IS H5 at Ad) 
Dan sesungguhnya Kami telah mempergilirkan hujan itu diantara 


manusia supaya mereka mengambil pelajaran (dari padanya), maka 
kebanyakan manusia itu tidak mau kecuali mengingkari (nikmat). 


Ayat-ayat dalam dokumentasi dialog diatas in telah 
mengungkap tiga permasalahan, yang pertama adalah 
seruan, missi ke-Rasulan, Wahyu dan Munajat antara Musa 
A.S dengan TuhanNya, sedangkan yang kedua adalah tatap 
muka Musa A.S dengan Firaun dan loyalisnya serta mukjizat 
tongkat dan juga tangannya yang mengeluarkan cahaya 
yang berkilauan. Permasalahan yang ketiga adalah narasi- 


'Al-Khathib, At-Tafsir al-Gurani li al-Guran, Jld: 10, Hal: 75 
?0.S al-Oashash: 51 

30.S Thaha: 113 

“O.S al-Furgan: 50 
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narasi cerita walaupun memuat tentang Musa A.S tetapi 
sebenarnya ditujukan ke Muhammad SAW karena telah 
disebutkan di awal surat: 


De, 2 


Gd Gn JA DO UR 


- 


“ 


Ker end LSN NI SE YAI ga 3 Ip sb Lg inna BU 

1 z 3 4 " 

| Oiaaing 0 WAS UI sala ips 
Boleh jadi kamu (Muhammad) akan membinasakan dirimu, karena 
mereka tidak beriman. Jika kami kehendaki niscaya Kami menurunkan 
kepada mereka mukjizat dari langit, maka senantiasa kuduk-kuduk 
mereka tunduk kepadanya. Dan sekali-kali tidak datang kepada mereka 
suatu peringatan baru dari Tuhan Yang Maha Pemurah, melainkan 


mereka selalu berpaling  daripadanya. Sungguh mereka telah 
mendustakan (Al Guran), maka kelak akan datang kepada mereka. 


Pasca Allah SWT menyebutkan dalam ayat-ayat 
sebelumnya tentang buruknya kondisional komunitas 
musyrik Makkah saat itu serta kerasnya perlawanan yang 
disampaikan dengan penggunaan bahasa yang tidak 
beretika, Nabi Muhammad SAW pun dikuatkan bahwa 
kaumnya tersebut (komunitas Musyrik Makkah) bukanlah 
seburuk-buruk kaum dan beliau bukanlah Nabi dan Rasul 
satu-satunya yang telah didustakan oleh kaumnya masing- 
masing. Contoh kasus, Nabi sebelumnya yaitu Musa A.S 
berikut dengan mukjizat yang dibawanya telah didustakan. 
Tanda-tanda dan mukjizat tidaklah cukup sebagai 
peringatan bagi orang-orang yang ingin mendustakan dan 
mempermainkan maka Allah SWT pun membalasnya dengan 
menenggelamkan mereka sebagai balasan terhadap 
tindakan buruk mereka dan pendustaan mereka terhadap 
mukjizat. Oleh karena itu maka dialog dalam rangkaian 
cerita dan kisah yang terdokumentasi dalam ayat ini dituntut 
untuk disampaikan oleh Muhammad SAW kepada 
ummatnya. 


'Asy-Syu'ara: 3-6 
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Pola kalimat ayat ini juga menjadi kalimat sindiran 
kepada Musyrik Makkah dalam hal pendustaan mereka 


terhadap dakwah Nabi SAW!. Kalimat "wa idz nada" dalam 
ayat ini ditafsirkan dengan "sampaikanlah kisah dan cerita 
ini kepada kaummu'". Kontent yang pertama yang tersebut 
adalah penugasan Rasul kepada Musa A.S dan Allah SWT 
memulainya dengan validasi ciri khas mereka yaitu "kaum 
yang zhalim". 

"Nida" (panggilan) yang didengar oleh Musa A.S 
diperdebatkan dikalangan sunni dengan dua perspektif 
perdebatan, apakah itu merupakan KalamNya yang OGadim 
atau berbentuk suara”. Pertama: asy-'Ariyyah' mengatakan 
bahwa yang terdengar adalah KalamNya yang Oadim seperti 
halnya ZatNya yang maha agung yang tidak menyerupai 
apapun dan oleh karena itu maka kalamNya juga terhindar 
dari huruf dan juga suara namun dapat didengarkan. Kedua: 


'Ats-tSa'aliby, al-Jawadhir al-Hisan ff Tafsir al-Guran, Jld: 8, Hal: 147 
?ai-Jauzy, Ibn al-Oayyim, Zad al-Masir fi ilm at-Tafsir, Jld: 3, Hal: 335 
3Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran, Jld: 5, Hal: 2578 

“Al-Razy, Mafatih al-Ghaib, Jld: 24, Hal: 493 

'Asy'ariyyah adalah sahabat atau pengikut suatu aliran yang dimotori oleh 
Abu al-Hasan Ali bin Ismail bin Abi Basyar Ishag bin Salim bin Ismail bin 
Abdullah bin Musa bin Bilal bin Abi Burdah “Amir bin Abi Musa al-Asy'ary, 
atau merupakan keturunan langsung dari sahabat yang mulia Abu al- 
Hasan al-Asy'ary. Dapat juga dikatakan bahwa Asy'ariyyah adalah mazhab 
dalam bidang teologi yang penyandarannya kepada Imam Abu al-Hasan 
al-Asy'ry. Dasar keyakinan dari aliran Asy'ariyyah ini mengambil dari 
Kullabiyah atau yang dikenal dengan Abu Muhammad bin Kullab dalam 
meyikini sifat-sifat Allah SWT. Abu al-Hasan al-Asy'ary memiliki karya- 
karya fenomenal di bidang agidah yang menjadi referensi terhadap 
golongan Asy'ariyyah ini, seperti “Magalat al-Islamiyyina”, “Ikhtilaf al- 
mushallina” dan “al-Ibanah ff Ushul ad-Diyanah”. Abu al-Hasan al-Asy'ary 
yang merupakan pendiri kelompok al-Asy'ariyah ini lahir pada tahun 260 
H dan wafat pada tahun 324 H. Ulama-ulama pengikut al-Asy'ariyyah ini 
seperti Imam al-Haramain al-Juwaini. Lihat: asy-Syahrastany, al-Milal wa 
an-Nihal, Jld 1, Him: 94. Asy-Syahby, Ahmad bin Muhammad bin Umar al- 
Asady asy-Syahby ad-Damsyigy, Thabagit asy-Syafi'iyyiah (Beirut: “Alam 
al-Kutub: 1407 H) Jld: 1, Him: 208. Az-Zubairy, al-Mausi'ah al- 
Muyassarah fi Taradjum Aimmah at-Tafsir wa al-lgr& wa an-Nahwi wa al- 
Lughah (Jld: 2, Him: 1565. 
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Al-Maturidiah' mengatakan bahwa "nida" yang didengar oleh 
Musa AS terdiri dari jenis huruf dan juga suara. Kelompok 
Al-Mu'tazilah diluar dari kelompok sunni berpendapat bahwa 
yang terdengar terdiri dari rangkaian huruf dan juga suara, 
oleh karena itu "nidg" dalam ayat ini dalam perspektif al- 
Mu 'tazilah terjadi dalam pengetahuan Musa A.S berasal dari 
Allah SWT dan itu menjadi mukjizat sebagai dialog tanpa 
perantara. 

Fokus issu pertama yang terbangun dalam dialog ini 
adalah perintah Allah untuk mendatangi Firaun dan 
kaumnya yang divonis sebagai kaum yang zhalim. Sayyid 
Outhub menjelaskan level kezaliman yang mereka lakukan 
yaitu menzalimi diri mereka sendiri dengan kufur dan sesat, 
menzalimi Bani Israil dengan cara mengeksekusi bayi-bayi 
mereka, melecehkan wanita-wanita mereka dan menyiksa 
mereka dengan sihir". 

Loyalis dan juga Firaun divonis dalam ayat diatas 
dengan al-gaum adz-dzalimin namun didalam ayat-ayat yang 
lain loyalis atau komunitas ini diibaratkan al-Ouran denga 
gaumu  firaun. Kedua ibarat ini sesungguhnya 
menggambarkan dua sisi?, yang pertama sisi kezaliman diri 
mereka karena kekufuran dan kejahatan mereka, dan kedua 
dari sisi kezaliman mereka terhadap Bani Israil karena 
memaksa mereka untuk menyembahnya (Firaun). Vonis 
"kaum yang zalim" dalam ayat ini terhadap Firaun dan 


'Nama lengkapnya adalah Abdul Malik bin Muhammad bin Ismail, Abu 
Mansur, Ast-tSa'aliby, an-Naisabury. Beliau adalah seorang Ahli Sastra, 
Penyair, Mufassir, Da'i sekaligus seorang penulis dengan karya-karya luar 
biasanya, seperti: “Yatimat ad-Dahr', “Sihr al-Balaghah?, “Faraid al- 
Balaghah', “Sir al-Adab” dan lain-lain. Ast-tSa'aliby lahir tahun 350 H dan 
wafat tahun 430 H. Lihat: al-Anbary, Abdurrahman bin Muhammad bin 
Ubaidillah al-Anshary, Nuzhhat al-Albai ff Thabagat al-Udabai (al-Urdun: 
Maktabah al-Manar: 1985) Hal: adz-dZahaby, Sir A'lam an-Nubala, Jld: 17, 
Hlm: 437. Al-Ghitaby, Mahmud bin Ahmad bin Musa Maghanit al-Akhyar fi 
Syarh Usami Rijal Ma'ani al-Atsar (Beirut: Dar al-Kutub al-“Ilmiyyah: 2006) 
Jld: 3, Him: 392 

?Sayyid Outhub, Ff Zilal al-Guran, Jld: 5, Hal: 2578 

3Adz-dZumukhsyary, al-Kasysyaf 'an Hagaig Ghawamidh at-Tandzil, Jld : 
3, Hal: 301 
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kaumnya karena faktor ke-kufuran dan kemaksiatan 
maksimal dan juga karena faktor pemaksaan Bani Israil 
menuhankan Firaun dan juga mengeksekusi anak-anak 
mereka. 

Ala ' yattaguna adalah fokus dakwah yang 
diperintahkan Allah SWT kepada Musa A.S dalam mengajak 
Firaun dan loyalisnya yang sudah divonis sebagai kaum yang 
zalim. Tagwa kepada Allah SWT sebagai pemilik langit dan 
bumi yang menjadi fokus dakwah ke-Rasulan Musa A.S 
dengan cara Firaun dan loyalisnya meninggalkan maksiat 
dan kekufuran?. Kalimat "ala" terdiri dari dua huruf yaitu 
hamzah istifham (pertanyaan) dan "Ia" nafiah (menidakkan). 
Istifham (pertanyaan) bermakna sebagai pengingkaran 
terhadap tagwa mereka (Firaun dan loyalisnya). Kalimat 
"yattaguna" berasal dari kata "alitga" yang arti asalnya 
adalah "takut dan peringatan". Oleh karena itu, Musa A.S 
memahami implikasi sifat zalim dan tidak takwa dari 
seorang Firaun dan loyalisnya dengan perintah bergerak. 
Pertama sekali yang dilakukannya adalah mengajak mereka 
untuk meninggalkan kezaliman dan selanjutnya berbuat 
tagwa?'. Sayyid Outub menjelaskan kalimat ini dengan 
beberapa penafsiran yang yang saling mengikat, yaitu: 
"apakah mereka tidak takut terhadap tuhan mereka?", 
"apakah mereka tidak khawatir terhadap kezaliman yang 
mereka lakukan?" dan "apakah mereka tidak beralih dari 
kebodohan mereka"?. Al-Maraghy menafsirkan kalimat ini 
dengan mengatakan "apakah tidak merasa takut kaum 
tersebut terhadap tuhan mereka yang sesungguhnya 
padahal sudah diperingatkan dampak dari kesesatan serta 
kekufuran mereka ini"? 


'Al-Fasy, Ahmad bin Muhammad al-Mahdi, Al-Bahr al-Madid fi Tafsir al- 
Ouran al-Majid (Kairo: Hasan Abbas Zaki: 1419 H) Jld: 4, Hal: 127 

?Al-Fasy, Al-Bahr al-Madid fi Tafsir al-Guran al-Majid, Jld: 4, Hal: 127 

'Ibn 'Ashur, at-Tahrir wa at-Tanwir, Jld: 19, Hal: 105 

“Al-Maraghy, Tafsir al-Mardghi, Jld: 19, Hal: 50 
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Fokus 'issu yang kedua adalah dialog yang 
menyampaikan kekhawatiran dan ketakutan Musa A.S ketika 
nantinya berhadapan face to face dengan Firaun. Ketakutan- 
ketakutan Musa A.S ini mencakup beberapa hal, yaitu: 
pertama: takut didustakan yang tersebut dalam ayat 
"akhafu an yukadzazibuna". Ketakutan ini muncul karena 
sudah difahami terlebih dahulu oleh Musa A.S bahwa missi 
dakwah seperti ini selalu mendapatkan penolakan dengan 
vonis dusta. Dalam hal ini ayat tersebut telah mengarahkan 
kata takut terhadap dirinya sendiri dikarenakan keteguhan 
hatinya dalam keberhasilan missi ke-rasulan ini pasca 
penerimaan tugas ke-rasulan'. Asy-Syingity menjelaskan 
bahwa ketakutan Musa A.S yang tersampaikan dalam narasi 
ayat ini disebabkan Musa A.S pernah menghilangkan nyawa 
(membunuh) secara tidak sengaja seorang Oibty? sehingga 
Musa A.S takut tindakan balasan yang dilakukan oleh Firaun 
dan loyalisnya dengan membunuh Musa AS, seperti telah 
tersampaikan dalam narasi ayat "gala rabbi inni gataltu 
minhum nafsan fa akhafu an yagtuluna”. Kedua: hatinya 
menyempit (karena menahan emosi) sebagai dampak dari 
olok-olok yang mendustakan yang tercermin dari kalimat 
"wa yudhayyigu shadri". Wahbah adz-dZuhaily menegaskan 
bahwa kondisional yang menjadi kekhawatiran dari seorang 
Musa A.S ini merupakan dampak negatif individual serta 
rasa sedih seorang Musa A.S dalam melihat perbuatan 
penolakan yang akan dilakukan oleh Firaun dan juga 
loyalisnya”. Ketiga: kehilangan kata-kata sebagai dampak 
dari pendustaan itu yang didokumentasikan dalam kalimat 
"wa IG yanthigu lisanf'. 

Fokus issu yang ketiga adalah permohonan 
menyertakan Harun A.S dengan diangkat menjadi Nabi dan 


"Ibn Ashur, at-Tahrir wa at-Tanwir, Jld: 19, Hal: 105 

?Asy-Syingity, Adhwa al-Bayan fi Ta'wil al-Ouran bi al-Guran, Jld: 6, Hal: 
87 

30.5. al-Oashash: 33 

“Adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 19, Hal: 130 
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Rasul dalam missi ini yang disampaikan dalam ayat "fa arsil 
ila harun". Al-Maraghy menafsirkan ayat ini dengan "maka 
utuslah Jibril A.S kepada Harun dan jadikanlah ia sebagai 
Nabi dan Rasul". 

Ayat-ayat yang menggambarkan komunikasi dan 
dialog terbuka tentang pengangkatan dan pengikut sertaan 
Nabi Harun A.S dalam kerasulan dan missi dakwah ini, 
sesungguhnya hanya komunikasi Nabi Musa A.S saja dan 
sama sekali tidak menggambarkan dialog yang sama 
dilakukan oleh Nabi Harun A.S. Akan tetapi Allah SWT dalam 
perintahnya berseru kepada Musa A.S dan Harun A.S dalam 
rangkaian kalimat idzhaba berbentuk mustanna (dua) 
dengan pengertian Musa dan Harun 'alaihima as-salam 
mendapatkan perintah satu paket, tetapi yang berdialog dan 
juga berkomunikasi hanya Musa A.S dan kemudian tidak 
ditemukan sama sekali dialog atau ucapan seorang Nabi 
Harun A.S secara individu. Al-Gurthuby mengatakan seperti 
dikutip oleh Wahbah adz-dZuhaily "bahwa dalam moment ini 
Musa A.S meminta izin dan pertolongan atau difahami juga 
sebagai rekomendasi, dan tentunya juga bukan menolak 
missi ke-Rasulan ini. Rekomendasi tersebut adalah agar 
mengangkat orang yang dapat membantunya dalam missi 
ini?. Hal ini menjadi argumentasi hukum untuk siapa saja 
yang ragu untuk dapat melaksanakan suatu hal dan 
menyadari kekurangan dirinya sendiri agar meminta dan 
memilih seseorang yang dapat membantunya. 

Fokus issu yang keempat adalah kekhawatiran 
terhadap tindakan balasan yang akan dilakukan oleh loyalis 
Firaun terhadap kasus pembunuhan masa lalu yang 
dilakukan oleh Musa A.S seperti yang telah diungkap dalam 
narasi ayat yang mengatakan "wa lahum 'alayya dzanbun fa 
akhafu an yagtulina". Ast-tSa'aliby menjelaskan bahwa 


'Al-Maraghy, Tafsir al-Maraghi, Jld: 19, Hal: 50 

?Al-Andalusy, al-Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab al-'Aziz, Jld: 4, Hal: 
227 

3Adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 19, Hal: 422 
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kekeliruan masa lalu yang dimaksud dalam ayat ini adalah' 
pembunuhan tidak sengaja terhadap seorang beretnis Oibti?. 
Cerita pembunuhan tidak sengaja ini juga telah 
digambarkan dalam al-Ouran di narasi ayat yang lain, 
tepatnya dalam surat al-Oashash "wa dakhala al-madinata 
ala hinin gaflatin min ahliha fawaja fiha rajulaini 
yagtatalMani hadza min syifatihh wa hadza min 'aduwwihi 
fastaghatsahu alladzin min syfatihi 'ala alladzi min 
'aduwwihi fagadha 'alafhi" yang diterjemahkan dengan “Dan 
Musa masuk ke kota (Memphis) ketika penduduknya sedang 
lengah, maka didapatinya di dalam kota itu dua orang laki- 
laki yang berkelahi: yang seorang dari golongannya (Bani 
Israil) dan seorang (lagi) dari musuhnya (kaum Fir'aun). 
Maka orang yang dari golongannya meminta pertolongan 
kepadanya, untuk mengalahkan orang yang dari musuhnya 
lalu Musa meninjunya, dan matilah musuhnya itu. Musa 
berkata: "Ini adalah perbuatan syaitan sesungguhnya 
syaitan itu adalah musuh yang menyesatkan lagi nyata 
(permusuhannya). 


'Ats-tSa'aliby, al-Jawadhir al-Hisan ff Tafsir al-Guran, Jld: 8, Hal: 147 
?Gibthy (tunggal) dan jama'nya Agbath adalah nama berbahasa Arab yang 
diperuntukkan bagi satu suku bangsa yang mendiami wilayah Mesir mulai 
dari jaman kuno hingga saat ini, sedangkan dalam Bahasa Inggris mereka 
disebut dengan Coptic. Kelompok etnoreligius yang beragama Kristen ini 
sebenarnya adalah penduduk asli Mesir dan Kristen merupakan agama 
utama mereka yang mulai mereka anut pada abad ke-empat dan ke-enam 
hingga berakhir pada penaklukan Muslim di Mesir dibawah pimpinan 
Sahabat “Amru bin al-“Ash. Bahasa yang digunakan oleh Koptik ini adalah 
Bahasa Koptik sendiri yang turunan langsung dari Bahasa Mesir Demotik 
yang dituturkan di era Romawi, namun saat ini Bahasa tersebut hanya 
digunakan dalam urusan peribadatan saja. Keseharian bangsa Koptik saat 
ini bertutur dengan menggunakan bahasa Arab. Populasi Koptik di Mesir 
merupakan populasi terbesar se-Timur Tengah, namun tetap minoritas 
untuk keseluruhan penduduk Mesir dengan persentase perkiraan 104. 
Keyakinan Tradisional Koptik atau Koptik kuno adalah menyembah 
Matahari, Kematian dan Kebijakan. Pada era Firaunnya Nabi Musa A.S 
bangsa Koptik merupakan loyalis Firaun, sedangkan Raja Koptik di era 
Muhammad SAW yang bernama Mugaugis pernah disurati Nabi SAW dan 
mengajaknya menjadi pemeluk Islam. Lihat: Ibn “Ashur, at-Tahrir wa at- 
Tanwir, Jld: 24, Hal: 110. Adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 3, Hlm: 
253. https://id.wikipedia.org/wiki/Koptik 

30.5. al-Oashash: 15 
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Kasus ini terjadi disaat Musa A.S masih berusia 
remaja dan juga sebelum diangkat menjadi Nabi dan Rasul 
serta terjadi secara tidak sengaja dan tanpa terencana'. 
Kasus ini juga secara tidak sengaja yaitu dalam bentuk 
penghilangan nyawa (pembunuhan) secara tidak sengaja ini 
Nabi Musa A.S telah bertaubat kepada Allah SWT pasca 
kejadian tersebut dengan mengatakan "gala rabbi inni 
zhalamtu nafsi faghfir Ii faghafara lahu"? “Musa berdoa: "Ya 
Tuhanku, sesungguhnya aku telah menganiaya diriku 
sendiri karena itu ampunilah aku." Maka Allah 
mengampuninya, sesungguhnya Allah Dialah Yang Maha 
Pengampun lagi Maha Penyayang” dan Allah SWT pun telah 
menerima taubat dari Musa A.S. 

Esensi takut dalam ayat ini sesungguhnya bukanlah 
takut berhadapan dengan Firaun serta ingin berpaling dari 
tugas mulia ini, namun memiliki hubungan yang erat 
dengan usulan Harun A.S menyertai tugas mulia ini dalam 
missi ke-rasulan, karena apabila Musa A.S di eksekusi oleh 
Firaun maka Harun A.S yang akan meneruskan perjuangan 
missi ke-Rasulan ini?. Oleh karena itu, hal ini dipandang 
sebagai plan (rencana) B terhadap realisasi dakwah jangka 
panjang dan bukan kepada seorang dainya. 

Pasca terakomodasi permintaan Musa A.S tentang 
status Harun A.S berikut rencana cadangan yang akan 
diterapkan, maka turunlah perintah langsung dari Allah SWT 
kepada Musa dan Harun 'alaihima as-salam untuk segera 
berangkat menuju tempat dakwah yaitu Firaun. Narasi ayat 
ini dengan ungkapan "kalla fadzhabd bi Gyatind inna 
ma'akum" mempertegas  pengakomodasian terhadap 
rekomendasi Musa A.S terhadap status Harun dan juga 
perintah untuk melaksanakan missi secara bersama. Sayyid 
Outhub menafsirkan ayat ini dengan mengatakan "ingatlah! 
Tidak akan dipersempit dadamu (tidak akan kehilangan 


'Adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 19, Hal: 134 
?0.S. al-Oashash: 16 

'Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran, Jld: 5, Hal: 2587 
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kata-kata) dan tertahan lisanmu!, ingatlah, dia tidak akan 
mengeksekusimu maka jauhkanlah semua kekhawatiran ini 
dari benakmu dan berangkatlah engkau dan saudaramu!'. 
Berdasarkan ayat diatas dapat diambil kesimpulan 
pokok dari kisah Nabi Musa A.S dalam dialog dan 
komunikasi dengan Allah SWT sebagai berikut?', pertama: 
mengutus Musa dan sepupunya Harun A.S kepada seorang 
Firaun yang sombong dengan pengakuannya sebagai tuhan 
berikut loyalisnya sebagai orang-orang yang zhalim dengan 
segala kemusyrikan dan kekufurannya ditambah dengan 
pemaksaan komunitas yang lemah dari fisik serta sosial, 
dipandang sebagai peringatan dan juga teguran, agar pada 
saatnya mereka semua tidak memiliki alasan "masih berada 
dalam kesesatan dalam hal agama dan keyakinan". Kedua: 
missi kerasulan yang paling utama adalah mengajak firaun 
dan loyalisnya untuk bertagwa, untuk takut kepada Allah 
SWT. Hal ini menjadi penting bagi siapa saja yang 
bertadabbur serta mengkoreksi diri sendiri untuk masa 
depan selanjutnya yaitu akhirat. Ketiga: Musa A.S sanggup 
menghadapi bahaya besar yang menghadang serta 
menyampaikan  missi  ke-rasulan yang dibebankan 
kepadanya, namun Musa A.S meminta dua hal yaitu agar 
Musa A.S dijaga dari segala amarah dan kejahatan Firaun 
dan loyalisnya, dan yang kedua mengangkat Harun A.S 
dengan porsi tugas yang sama dan Allah SWT pun 
mengabulkan hal tersebut. Keempat: mempertimbangkan 
keselamatan dan bahaya sangat penting dilakukan dalam 
tugas-tugas penting ataupun yang tidak penting, bahkan hal 
ini diperintahkan dalam syara'. Kelima: Musa A.S dan 
sepupunya Harun tidak menolak melaksanakan tugas mulia 
ini pasca penugasan dari Allah SWT dan keduanya 
memberitahukan bahwa keduanya adalah Nabi dan Rasul 
dari Tuhan semesta alam. Oleh karena itu, dalam suatu 
missi dakwah diperlukan keteguhan, keberanian dan juga 


'Sayyid Outhub, Ff Zhilal al-Guran, Jld: 5, Hal: 2587 
?adz-dZuhaily, at-Tafsir al-Munir, Jld: 19, Hal: 134 
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kesabaran. Keenam: Tuntutan Musa dan Harun A.S kepada 
Firaun pasca pemberitahuan sebagai Nabi dan Rasul adalah: 
mengesakan Allah SWT serta menghilangkan kesyirikan 
secara bersamaan dengan cara membuka lebar opsi kepada 
Bani Israil sehingga mereka dengan bebas, kembali ke 
Palestina bersama dengan dua orang Rasul yang mulia ini 
dan mengakhiri perbudakan dan menuhankan Firaun. 

Karena ayat ini merupakan penguat terhadap hati 
Muhammad SAW dalam missi dakwahnya kepada musyrik 
Makkah, maka ayat ini juga sebetulnya berfungsi sebagai 
gambaran hal yang sama kepada Muhammad SAW kalaulah 
memiliki harapan, permohonan atau permintaan kepada 
Allah SWT maka Allah SWT juga akan mengabulkannya. 


(@p—-Bentuk-bentuk dan Model Komunikasi Analisis Interpretasi X6) 
BAB V 


BENTUK-BENTUK DAN MODEL KOMUNIKASI: 
Analisis Interpretasi 


Sajian narasi-narasi ayat al-Ouran yang 
mendokumentasikan dialog-dialog dalam komunikasi Nabi 
Musa A.S dengan Sang Pencipta Allah SWT telah 
memunculkan bentuk-bentuk ataupun model komunikasi 
yang layak untuk diterapkan saat sekarang ini. Bentuk- 
bentuk dan model ini tercipta berdasarkan realitas analisis 
interpretasi-interpretasi terhadap narasi ayat-ayat yang mulia 
tersebut. Penulis berusaha menyajikan analisis interpretasi 
yang muncul dari interpretasi ayat-ayat tersebut berdasarkan 
kesimpulan dan juga ijtihad individu penulis sendiri. 

Mencermati ayat-ayat al-Ouran dan interpretasinya 
tentang dialog-dialog dan komunikasi serta pertanyaan dan 
jawaban yang diberikan dalam dialog-dialog tersebut, 
sesungguhnya dalam kesimpulan penulis memiliki dua nada 
dan arah yang diterminologikan dengan dialog langsung dan 
tidak langsung. Kesimpulan berdasar narasi ayat-ayat al- 
Ouran yang ada ini sesungguhnya mengacu kepada 
tekstualitas ayat yang menggambarkannya secara spesifik. 

Narasi ayat-ayat yang mendokumentasikan dialog- 
dialog tersebut pada dasarnya mengarahkan kepada 
Rasulullah Muhammad SAW yang berfungsi untuk 
menguatkan hati dan pikirannya. Narasi dialog yang muncul 
dalam ayat-ayat tersebut kemudian ada yang murni dialog 
dan komunikasi dua arah yang melahirkan pertanyaan dan 
jawaban serta perintah dari khalig kepada makhlugNya. 
tanpa ditemukan dhomir (kata ganti) yang langsung 
mengarah kepada Muhammad SAW sebagai bentuk 
penguatan hati dalam dakwah. Narasi ayat al-Ouran yang 
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menggunakan dhomir (kata ganti) yang mengarah kepada 
Muhammad SAW dan kemudian ayat-ayat yang dinarasikan 
tersebut, berbentuk cerita yang terangkai dalam dialog- 
dialog dan komunikasi secara langsung. 

Dialog-dialog vertikal antara sang khalig dengan 
makhlugNya telah memunculkan ide-ide model komunikasi 
dan penyampaian yang dibangun oleh Musa A.S secara 
efektif dengan fokus dialog yang bermacam-macam, dan 
kemudian menurut penulis adalah sebagai berikut: 


A. Komunikasi Berlandaskan Prestise dan Keagungan 
Prestise dan keagungan adalah resume dari Asa dan 
harapan yang dibangun oleh seorang makhlug pilihan dalam 
komunikasi horizontalnya dengan Tuhannya Allah SWT 
dalam hal melihat wujudnya yang maha agung. Prestise dan 
keagungan Allah SWT sebagai khalig adalah sikap yang 
ditonjolkan oleh Musa A.S melalui hati yang tulus dan 
dikomunikasikan dengan Bahasa yang hati-hati. 

Ungkapan prestise dan keagungan yang tercermin 
dalam narasi O.S. Al-A'raf. 143-144 adalah dengan 
menggunakan kalimat "rabbi" yang bermakna "tunggal" dan 
bukan jama' (lebih dari tiga) dengan menggunakan narasi 
"rabbanG". Hal inilah yang kemudian menunjukkan prestise 
dan keagungan dari sang khalig Allah SWT yang maha 
kuasa. Terdapat juga narasi ayat-ayat yang menunjukkan hal 
senada di beberapa tempat dalam al-Ouran, seperti firman 
Allah SWT rabb ighfir I"', gala rabb assijnu ahabbu ilayya', 
galat rabb ibna Ii baitan fi al-jannah?, gala rabb fanzhurni 
ila yaumin yub'atsuna'. 

Fokus issu yang dibangun Nabi Musa A.S yang 
terdapat dalam dialog ini adalah hasrat, asa serta harapan 
Nabi Musa A.S yang hendak melihat wujud dari Allah SWT. 


'O.S. Nih: 28 
?0.S. Yusuf: 33 
30.S at-Tahrim: 11 
“O.S. Shad: 79 
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Wujud dari Allah SWT tidak dapat dilihat oleh Musa A.S 
dengan menggunakan pandangan mata seorang manusia 
pada umumnya selama berada dalam kehidupan dunia, 
namun berdasarkan riwayat yang ada bahwa wujud dari 
Allah SWT nantinya akan dapat dilihat oleh orang-orang yang 
beriman di hari kiamat, dan kemudian inilah nikmat terbesar 
yang diberikan Allah SWT kepada hamba-hambaNya yang 
beriman. 


B. Komunikasi Berlandaskan Adab, Etika dan Sopan 

Santun 

Tatacara komunikasi yang baik dan sehat salah 
satunya mengedepankan adab, etika dan sopan santun 
secara maksimal. Adab dan etika yang terdokumentasi 
dalam ayat sebelumnya berupa perintah untuk 
menanggalkan alas kaki karena lokasi dialog dan 
komunikasi tersebut merupakan tempat suci. Tatacara ini 
sebagai bagian dari adab dan etika saat berdialog dengan 
Allah SWT dan selanjutnya menjadi bagian penting dalam 
memunculkan argumentasi hukum dalam Islam untuk 
menanggalkan alas kaki ketika hendak beribadah. 

Narasi surat Thaha: 9 - 16 telah memunculkan 
berbagai hal salah satunya adalah perintah untuk 
menanggalkan alas kaki. Narasi ayat tersebut murni 
menggambarkan perintah (kata kerja) yang berasal dari 
Allah SWT kepada Musa A.S, dalam hal ini dapat difahami 
bahwa Allah SWT telah menanamkan satu adat dan 
kebiasaan yang mesti diimplementasikan oleh Musa A.S 
sepanjang hidupnya. 

Dialog vertikal ini selanjutnya mengarahkan Musa A.S 
sebagai makhlugNya untuk menjalankan perintah-perintah 
dari Allah SWT sebagai khalig. Perintah-perintah yang 
dimaksud dalam dialog tersebut adalah diangkatnya 
menjadi Nabi dan Rasul serta dimulainya penurunan wahyu 
dan juga perintah-perintah yang lain Perintah-perintah yang 
dimaksud adalah, pertama: Penegasan Allah SWT sebagai 
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Tuhan yang wajib disembah, karena kewajiban seseorang di 
hari pertama mukallafnya adalah mengetahui, mengenal, 
dan menjalankan pengetahuannya bahwa tidak ada tuhan 
selain Allah SWT dan Allah SWT tidak memiliki sekutu 
apapun, seperti yang tercantum dalam ayat "innani and 
Allahu Ia ilaha illa and” Kedua: Perintah kepada Musa A.S 
kepada Musa untuk menyembahNya, dan ini tercantum 
dalam kalimat "fa'budnf'. Ketiga: perintah untuk mendirikan 
shalat sebagai sarana untuk mengingat Allah SWT dalam 
bentuk rukun dan fardhu yang di isyaratkan. Namun, dalam 
ayat-ayat berikutnya tidak dijelaskan lebih jauh seperti apa 
shalatnya Nabi Musa A.S dan apakah sesuai dengan ibadah 
shalat yang dijalankan oleh Muhammad SAW dan ummat 
Islam. 

Dialog yang terbangun dalam moment ini murni 
dialog satu arah secara vertikal yaitu Musa A.S menerima 
perintah dari Allah SWT. Perintah vertikal ini berupa 
menanggalkan terompah, menyembah Allah SWT sebagai 
tuhan dan perintah shalat sebagai syariat pertama. Dialog 
vertikal ini kemudian melahirkan moment-moment penting, 
yaitu moment pengangkatan Musa A.S sebagai Nabi dan 
Rasul. Moment ini jugalah yang mengubah sejarah hidup 
Musa A.S dengan penerimaan pangkat sebagai seorang Nabi 
dan juga Rasul. Moment ini juga merupakan penegasan yang 
sebenarnya, baik terhadap Musa A.S sebagai pribadi 
maupun kepada personal-personal setelahnya, ummat- 
ummat setelahnya, hingga manusia-manusia terakhir pra 
peniupan sangkakala terakhir, bahwa tuhan itu hanyalah 
Allah Subhanahu wa Ta'ala. Dalam moment ini jugalah Musa 
mendapatkan perintah pertama dalam risalah kenabiannya 
yaitu perintah untuk menyembah Allah SWT dan syariat yang 
pertama yaitu untuk mendirikan shalat yang berfungsi 
sebagai pengingat dengan hati dan lisan serta seluruh 
aktifitas. 

Dialog-dialog yang terbangun melalui ayat ini juga 
menggambarkan dialog dan komunikasi interaktif antara 
SE 176 Ga 
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Nabi Musa A.S dengan Allah SWT, namun Mekanisme dialog 
dan komunikasi interaktif ini hanya Musa A.S dan Allah SWT 
saja yang mengetahui tanpa dapat di ketahui oleh siapapun 
dan  makhlug apapun. Ayat-ayat al-Ouran hanya 
menggambarkan poin-poin dalam  dialog-dialog dan 
komunikasi yang terjadi antara Musa A.S dengan Allah SWT. 


C. Komunikasi Tentang Pengangkatan dan 

Pengakuan Dosa 

Dialog-dialog yang digambarkan dalam al-Oashash 
ayat 30 hingga 35 adalah komunikasi dua arah antara Allah 
SWT dengan Musa A.S. Komunikasi dua arah ini maksudnya 
adalah adanya pertanyaan dan jawaban dalam moment yang 
sama antara sang pencipta yaitu Allah SWT dengan makhlug 
pilihanNya yaitu Musa A.S. Komunikasi dua arah ini 
sesungguhnya telah menghasilkan beberapa hal yang mesti 
difahami oleh setiap manusia, khususnya ummat Islam, 
bahwa: 

Pertama: Pemberian mukjizat yang akan 
dipergunakan sebagai bekal dan argumentasi ke-Nabi-an 
dan ke-Rasul-an seorang Musa A.S dalam missi ke-Rasulan- 
nya menghadapi Firaun. Mukjizat yang pertama adalah 
tongkat yang dapat berubah menjadi ular besar yang dapat 
bergerak ringan dan cepat serta dapat berubah kembali 
menjadi tongkat kayu yang akan dipakai seperti biasanya 
oleh Musa A.S. Mukjizat kedua adalah telapak tangan yang 
dapat memancarkan cahaya putih berkilauan yang melebihi 
cahaya matahari di waktu siang hari dan cahaya bulan di 
waktu malam hari. Mekanisme munculnya kedua mukjizat 
ini telah dipaparkan dalam interpretasi faktual ayat-ayat 
surat al-Gashash: 30 - 35, kalau tongkat kayu sekedar 
diletakkan, sedangkan telapak tangan yang berkilauan 
sekedar di kepitkan dibawah ketiak. Mekanisme 
memunculkan kedua mukjizat ini sungguh begitu mudah 
dan sangat elok dilakukan oleh Musa A.S apabila saatnya 
diperlukan. 
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Kedua: Perintah Allah SWT kepada Musa A.S untuk 
mendatangi Firaun yang sudah di vonis sebagai seorang 
manusia yang melampaui batas norma-norma ketuhanan 
dan juga sosial. Batas utama yang dilampaui oleh seorang 
Firaun dari sisi ketuhanan berupa pengakuan sebagai tuhan 
yang agung, sedangkan dari sisi sosial dan kemanusiaannya 
adalah pemaksaan massal rakyatnya terutama dari kalangan 
Bani Israil untuk menyembahnya dan bertuhankan kepada 
Firaun. Melampaui batas seorang Firaun ini didapatkannya 
melalui legalitas politik dan kekuasaan tanpa batas yang di 
milikinya, sehingga membuatnya memiliki power yang tidak 
dapat ditandingi seorang pun di eranya, dan kondisi 
tersebut membuatnya menjadi manusia yang sangat 
takabbur. Manusia yang luar biasa kufur inilah yang akan di 
hadapi oleh Musa A.S dalam missi ke-Nabi-an dan juga missi 
ke-Rasulannya. 

Ketiga: Doa dan permintaan Nabi Musa A.S kepada 
Allah SWT yang berkaitan dengan factor internal dan 
eksternal. Doa dan permintaan yang berkaitan dengan 
internal pribadinya adalah untuk diberikan sifat lapang 
dada, ikhlas dan juga sabar, doa untuk dimudahkan segala 
urusan yang berkaitan dengan missi ini menjadi doa yang 
kedua, kesukaran dalam berbicara karena sesuatu yang 
ditanam permanen dalam lidahnya menjadi doa yang ketiga 
dan kemudian ditutup dengan doa berikutnya yang 
merekomendasikan saudara sepupunya Harun A.S sebagai 
Nabi dan juga Rasul yang berfungsi sebagai pendamping, 
penolong dan juga penguatnya dalam menghadapi musuh 
yang sangat luar biasa kuat itu. 

Keempat: Allah SWT maha mengetahui hal-hal yang 
ghaib, yang sudah maupun yang akan terjadi. Kasih sayang 
yang di berikan Allah SWT kepada makhlugya kalamullah 
Musa A.S berupa pengabulan terhadap hal-hal yang diminta 
oleh Musa AS melalui komunikasi doanya secara 
menyeluruh. 


Ea AN 


(Op-Bentuk-bentuk dan Model Komunikasi Analisis Interpretasi 2G) 


D. Komunikasi Berlandaskan Take and Give 

Komunikasi dua arah yang di isyaratkan dalam narasi 
ayat-ayat dalam surat Thdhd: 37-46 adalah komunikasi yang 
lemah lembut, argumentatif dan menghindari emosi. Narasi 
take and give (memberi dan menerima) antara Allah SWT 
sebagai khalig dengan makhlug sekaligus rasulNya Musa A.S 
. Allah SWT mengingatkan pemberian nikmat-nikmat yang 
luar biasa kepada Musa A.S yang dikalkulasikan dalam 
delapan macam nikmat besar diantara nya adalah tongkat 
kayunya yang dapat berubah menjadi ular besar dan telapak 
tangannya yang mengeluarkan cahaya putih berkilauan. 
Pemberian ini disertai dengan menerima dalam bentuk 
perintah-perintah, Larangan-larangan dan petunjuk-petunjuk 
yang akan diimplementasikan oleh Musa A.S dengan 
saudara Harun A.S. Petunjuk-petunjuk ini seperti halnya 
pemberitahuan yang bersifat rekomendasi yang diberikan 
kepada diplomasi, kedutaan ataupun konsulat-konsulat 
negara sahabat dalam satu tugas penting antar negara, agar 
keberhasilan yang dicapai maksimal dan tugas diplomasi 
yang terkategori sempurna. 

Jabatan dan pribadi merupakan sesuatu yang tidak 
dapat dipisahkan. Allah SWT mengikat Musa A.S dengan 
pangkat dan jabatan yang diberikanNya berupa wahyu dan 
ke-Rasulan dan juga fungsional kerasulan Musa A.S sebagai 
pribadi dalam penyampaian wahyu kepada seluruh khalayak 
dan ummat saat itu. 

Perintah bergerak ini diulangi dalam dialog ke-dua 
dengan gambaran target missi kepada manusia yang telah 
melampaui batas-batas kemanusiaan. Penyampaian perintah 
secara langsung kepada Musa A.S tanpa disertai dengan 
Harun A.S pada moment tersebut bahkan saat itu Harun A.S 
berada di mesir. 

Komunikasi yang diminta untuk dilakukan oleh Nabi 
dan Rasul kepada target missi yang sungguh sangat terlalu 
ini adalah komunikasi yang edukatif, beretika dan santun. 
Komunikasi yang seperti ini meminimalisir reaksi emosional 
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dan marah, mengetuk hati untuk refleksi diri dan juga 
mengarahkan kepada kekhawatiran dan ketakutan terhadap 
dampak kekufuran dan ke-kafiran yang telah dilakukan. 

Penggambaran suatu tokoh secara sempurna tanpa 
inisial sedikitpun dengan missi dan tantangan yang jelas 
berfungsi untuk mempertegas keyakinan serta semangat 
pantang mundur dalam menjalankan perintah-perintah 
dakwah dan ke-rasulan merupakan gambaran sempurna 
dalam narasi ayat-ayat yang tersebut di atas. Dalam hal ini, 
penggambaran tokoh Musa A.S dalam dialog dan 
komunikasinya dengan Allah SWT dengan missi dan 
tantangan problematik komprehensif berfungsi untuk 
penegas hati dan pikiran seorang Muhammad SAW dalam 
menjalankan missi dakwah dan ke-rasulan walaupun 
tantangan yang dihadapi sangat berat. Cerita dan kisah 
seorang pengemban missi kerasulan dan problematik 
tantangan yang dihadapinya diharapkan dapat menjadi 
penyemangat individual maupun komunitas untuk 
melakukan langkah missi kerasulan dengan lebih baik. 

Missi kerasulan seorang Musa A.S yang diperintah 
untuk menghadapi manusia yang paling takabbur dengan 
pengakuan sebagai tuhan dan pemaksaan orang-orang 
lemah dari rakyat untuk mempertuhankannya, ditengah 
segala kekuasaan dan loyalisnya, setidaknya memiliki level 
yang sama dengan manusia-manusia yang dihadapi oleh 
Muhammad SAW dalam hal takabbur, kesombongan serta 
kemusyrikan. Oleh karena itu, jaminan keamanan yang 
diberikan kepada seorang Musa A.S dalam kasuistik 
menghadapi Firaun dan loyalisnya, juga menjadi jaminan 
keamanan yang sama didapatkan oleh Muhammad SAW 
dalam kasus menghadapi Ouraiys dan juga loyalis-loyalis 
kemusyrikan di Makkah. 


(Op—-Bentuk-bentuk dan Model Komunikasi Analisis Interpretasi X6) 


E. Komunikasi Dalam Hal Kekhawatiran Terhadap 

Tindakan Balasan 

Missi ke-rasulan yang diemban oleh seorang 
Muhammad SAW persis dengan missi yang diemban oleh 
Musa A.S dalam fokus menghilangkan ke-musyrikan dan 
mengajak bertuhankan Allah SWT, namun dengan sub-sub 
missi dan latar belakang komunitas yang agak berbeda. 
Oleh karena itu, komunikasi implementatif dan pendekatan 
yang dilakukan dalam kedua dakwah dan missi ini juga 
berbeda. Musa A.S membutuhkan seorang Harun A.S dalam 
mengawal komunikasinya sementara Muhammad SAW hanya 
dibekali dengan wahyu yang selalu muncul saat diperlukan. 

Musa A.S mengaku dirinya bukanlah seorang yang 
komunikatif karena beberapa hal yang terkait dengan 
fisiknya ataupun psikologisnya sebagai manusia biasa. 
Terkait dengan fisik, Musa A.S adalah seorang Nabi dan 
Rasul yang cadel dalam komunikasi verbal. Terkait dengan 
psikologisnya, Musa A.S memiliki rasa takut sebagaimana 
manusia biasa lainnya dan juga karena cerita masa lalu yang 
pernah membunuh seorang Oibty secara tidak sengaja. 
Musa A.S juga sangat mengkhawatirkan psikologisnya 
apabila mendapatkan penolakan atau olok-olok dari Firaun 
dan loyalisnya. Oleh karena itu, Musa A.S membutuhkan 
seorang Harun A.S dalam missi ke-rasulan yang sama dan 
dengan tugas yang sama, untuk memback-up psikologis 
seorang Musa A.S disamping sebagai penerus dakwah dan 
missi ke-rasulan apabila Musa A.S dieksekusi oleh seorang 
Firaun seperti yang di khawatirkan oleh Musa A.S. 

Dialog yang dibangun Musa A.S dalam asy-Syu'ara: 
10-15 ini menjelaskan dua hal yang bersifat permohonan, 
pertama: menghilangkan hal-hal buruk yang dikhawatirkan, 
dan kedua: mengutus Harun sebagai Nabi dan Rasul untuk 
menyertainya dalam missi ini, dan Allah SWT penguasa 
seluruh Alam mengabulkannya. Pengangkatan Harun A.S 
dalam missi ke-Rasulan ini masuk dalam rencana strategis 
atau plan (rencana) B, karena kekhawatiran terhadap Firaun 
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melakukan tindakan bodoh dengan mengeksekusi Musa A.S 
maka Harun A.S dipersiapkan untuk menjadi penerus missi 
dakwah ini. 
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KESIMPULAN DAN REKOMENDASI 


A. KESIMPULAN 


Dialog-dialog atau Komunikasi Nabi Musa A.S dengan 
Allah SWT adalah salah satu dialog yang telah dinarasikan al- 
Ouran dalam ragam ayat-ayat dan suratnya. Dialog-dialog 
yang lain dalam hal ini dialog dengan Firaun dan loyalisnya, 
dengan Bani Israil, dengan Nabi Harun dalam kapasitas Nabi 
dan Rasul atau dalam kapasitas keluarga (nasab) dan juga 
dan juga dengan individu-individu tertentu juga telah di 
narasikan al-Ouran dalam ragam ayat dan surat yang 
bermacam-macam. Oleh karena itu, peneliti ingin 
menyampaikan bahwa kisah dan cerita Nabi Musa A.S dalam 
al-Ouran adalah cerita dan kisah terbesar dan terpanjang 
serta terlengkap dibandingkan dengan kisah dan cerita Nabi 
dan Rasul yang lain. 


Penulis berusaha mendeskripsikan fokus isi yang 
mengarah kepada dialog dan komunikasi Nabi Musa A.S 
dengan Allah SWT. Menarik untuk dikaji isi dan kontent yang 
ada dalam dialog-dialog tesebut melalui sebuah penelitian 
investigatif dengan variable tafsir tematik analitik. Oleh 
karena itu, berdasarkan variable tafsir tematik dan analitik 
tersebut, penulis dapat menyimpulkan beberapa hal yaitu: 

1. Dialog-dialog Nabi Musa A.S dengan Allah SWT dalam al- 
Ouran dapat dilihat dalam dua sisi, dialog aktif dan 
dialog pasif. Dialog aktif maksudnya adalah dialog yang 
terjadi berupa komunikasi dua arah yang bersifat 
vertikal antara seorang Khalig dengan MakhlugNya Musa 
A.S dengan fokus dialog dan komunikasi berupa 
Penegasan sebagai Allah Tuhan Semesta Alam, 
Pemberian mukjizat yang akan digunakan sebagai 
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argumentasi ke-Nabian dan ke-Rasulan, perintah untuk 
bergerak menuju Firaun membawa missi ke-Nabian dan 
ke-Rasulan, rekomendasi Musa A.S kepada Harun A.S 
untuk sama-sama diangkat sebagai Nabi dan Rasul yang 
masuk dalam team untuk bersama menghadapi Firaun, 
ke khawatiran-ke khawatiran terhadap kekeliruan masa 
lalu yang ditakutkan tindakan balas dendam dan 
pengabulan permintaan oleh Allah SWT kepada Musa 
A.S. Sementara dalam dialog pasif adalah narasi-narasi 
ayat-ayat al-Ouran yang dalam  dokumentasinya 
berbentuk kisah dan cerita yang disampaikan kepada 
Muhammad SAW sebagai penguat hati Muhammad SAW 
dalam penyampaian dakwahnya yang mendapatkan 
penolakan-penolakan. Dialog-dialog pasif ini kemudian 
tidak melahirkan dialog-dialog terbuka antara Musa A.S 
dengan lawan bicaranya. 

. Dialog-dialog yang dinarasikan al-Ouran dan kemudian 
menginvestigasi kitab-kitab tafsir dengan pendekatan 
tematik analitik ini telah memunculkan beberapa model 
komunikasi efektif, yaitu: (1). Dialog vertikal dengan 
mengedepan prestise dan keagungan Allah SWT. Dialog 
ini masih murni terjadi antara seorang makhlug dengan 
khalignya dan Musa A.S sebagai makhlug tetap dengan 
etika dan sopansantunnya berdialog langsung dengan 
Allah SWT. Dialog vertikal ini menghasilkan perintah 
langsung dari Allah SWT kepada Musa A.S. (2). Dialog- 
dialog interaktif dalam artian ada pertanyan dan juga 
adanya jawaban dalam menjawab pertanyaan, dan hal ini 
terfokus ke beberapa thema. (3) Model komunikasi 
implementatif take and give (memberi dan menerima). 
Allah SWT mengingatkan pemberian nikmat-nikmat yang 
luar biasa kepada Musa A.S yang dikalkulasikan dalam 
delapan macam nikmat besar diantara nya adalah 
tongkat kayunya yang dapat berubah menjadi ular besar 
dan telapak tangannya yang mengeluarkan cahaya putih 
berkilauan. Pemberian ini disertai dengan menerima 
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dalam bentuk perintah-perintah, Larangan-larangan dan 
petunjuk-petunjuk yang akan diimplementasikan oleh 
Musa A.S dengan saudara Harun A.S. Petunjuk-petunjuk 
ini seperti halnya pemberitahuan yang bersifat 
rekomendasi yang diberikan kepada diplomasi, 
kedutaan ataupun konsulat-konsulat negara sahabat 
dalam satu tugas penting antar negara agar 
keberhasilah yang dicapai maksimal dan tugas diplomasi 
yang terkategori sempurna. (4). Komunikasi edukatif, 
beretika dan santun, dan dalam hal ini target missi yang 
kufur sekalipun harus tetap dengan edukatif, etika dan 
santun 
Inilah hasil dan kesimpulan peneliti dalam penelitian 
yang singkat ini, tentunya jauh dari kata sempurna, akan 
tetapi ini adalah salah satu usaha dalam mencari ruang- 
ruang ke-ilmuan yang akan bermanfaat bagi agama dan juga 
bangsa yang besar ini. Akan ada editing yang akan 
dilakukan oleh peneliti ketika saatnya hasil penelitian ini 
akan di publish via jurnal ataupun buku. 


B. REKOMENDASI 


Setelah melalui proses yang panjang, menginvestigasi 
dan mengklassifikasi, kata, kalimat, ayat-ayat yang banyak 
dalam surat-surat yang beragam, penulis 
merekomendasikan beberapa hal: 


1. Perlu dilakukan lebih jauh lagi kajian tafsir dalam 
topik ini untuk menyoroti dialog Nabi Musa A.S 
dengan Allah SWT sebagai Khalig dalam perspektif 
keilmuan yang berbeda. 

2. Dialog-dialog Nabi Musa dalam al-Ouran ini perlu 
dilanjutkan dalam penelitian yang lain dalam fokus 
dialog yang berbeda, seperti dengan Firaun dan juga 
ummatnya Bani Israil 
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Dua poin ini menjadi rekomendasi penting yang dapat 
dilakukan oleh penulis. 


Wallahu a'lamu bi ash-shawabi 
fama shaha fahua min Allahi Ta'ala 


wamGa akhthad fahua minni wa min asy-Syaithan. 
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